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۳ ان الحوار الاباضي الالكي 
المقدمه 
۶ اسئنهلا ل : 


البیان الذي يحصل بالقلب عند إعمال الفکر واللبٌ؛ ومنه البیان بالکتاب 
ابن وهب: البرهان فی وجوه البیان ص۹. 
كل علاقة بين ملفوظین تعد تناضًا ... فکل نتاحین یحاور حدهما الخن 
تریفیتان تودوروف: مبدأ الحوارية» ص5 ۲. 

٩‏ تمهید: 
آنتجت الثقافة العربية الاسلامية نمطا من التأليف فی الناظرات والجدل 
ری عالي الشأن و خطیر الدور فی تأطیر الجتمع سواء أكان الأمر متعلقا 
عواجهة ا خصوم من رجال الادیان الا خری التي استمر لها حضور في 
آرض الاسلام؛ أم با لاف بين السلمین آنفسهم في ما عرف اصطلاحیا 
عقالات الاسلامیین» أو آقوال الملل والنحل...إلخ. وقد خلّد لنا هذا النمط 
ا خطابي تلك المساجلات التي دارت بین رؤساء المتكلمين من شتى المذاهب 
والفرق» وامتدت لتشمل الفلاسفة والمناطقة والنحاة» ولعل الكثير من 
أصدائها مازال يتجاوب فى واقعنا الراهن. إن هذا النمط هو مدار بحث 
أجريته فى الجامعة التونسية فى إطار شهادة ”الكفاءة فی البحث؟ تحت 
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إشراف الأستاذ الدكتور سعد غراب رحمه الله من خلال عمل تطبیقی 
تحقيقا ودراسة لنصيّن فريديُن في تاريخ المالكية والاباضية. ولئن مازال 
صاحب الرسالة الأولى - أعني صولة بن إبراهيم الغدامسي - في طور 
الذكرة» رغم الجهد المبذول للتعرف عليه» فان مؤلف الرسالة الثانية أو 
الردء أعني العلامة الشهير أبو العبامس الشماخي صاحب كتاب ”الشیر“ 
وجدیر بأن تحظى مؤلفاته بالذيوع بین أوساط طلاب المعرفة. 

: التعریف بالرسالتين‎ -١ 

نهدف من خلال التعريف بالرسالتين إلى بسط الوضو ع للتخلص إلى 
النظر فى مسألة البحث وإشكاليته: فبين أيدينا رسالتان تنتميان - على 
الأرجح - إلى القرنين 5-١ هراه١ ١-9‏ ١م,‏ وتمثلان حوارا بين علمین 
من أعلام مدرستین طبعتا الحياة العَقَدِيّة بالغرب العربي عامة وتون س(أو 
إفريقية حسب المصطلح المتداول تاریخیا) على وجه ا خصوص. أمّا 
الأول » فمالکی كما جاء فی دیباجة رسالته» وأما الثاني فهو العلامة 
الاباضی الوَهبی الشهير ابو العباسس الشماخی. وا مایتعلق بأهم 
خصائص الفترة المذكورة فیتلخص فی سيادة الذهب الالکی سيادة شبه 
كاملة بافريقية منذ القرن الخامس للهجرة/ ا حادي عشر للمیلاد فیما 
مالت الاباضية الوّهْبية -فی مر حلة الکتمان هذه- إلى الا کتفاءعناطق 
مثلت معاقل لها و معازل فى الوقت ذاته» وَأحَصُھا ذكراً جزيرة جربة 


ت‫ 


اضرا ره کل لك فى حالة مین ال الا تتخللها آحیانا توثرات 
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وصراعات: ”تعترف“ ضمنیا للدول القائمة بالشرعية وإن كانت تُخالقة 
لوا وتعیش ضربا من الاستقلالية تھا“ بها تلك الدول قبولا" شبه 
توافقي غير مُعْلن فی أغلب الأحوال. 

۲-اشکالیه البحت: 


يجدر بي في هذا القام أنْ أشير إلى أن للإشكالية مستویان: الستوی 
ا الحضاري. أما الأول فإنه فی حقيقة الأمر ظاهرها 
كما يبدو في خلاف عقدي بين ”أهل السنة“ عامة والمالكية خاصة من 
جھةء والاباضية من جھة أخرى توظف فيه وسائل متعددة أبرازها الفكرع 
من أهمها الاستدلال الحجاجي. وأمّا المستوى الثاني - وهو في تقديري 
باطنها بل جوهرها - فيتمثل في الخلاف المذهبي حول السيادة.عفهومها 
الأنتروبولوجي الشامل على منطقة الغرب العربي. ففي حين شهد المذهب 
المالكى قوة ونفوذا فى الأوساط الشعبية بالمدن والأرياف» كان المذهب 
الاباضي يعيش الحساراً متواصلاً رطفا عن القاومة ناهيك عن الانتشاره 
زادته الانقسامات الداخلية وَمَتَاء ما شجع المالكية على مضاعفة الجهد 
لزعزعته حتى فی ا معاقل التى عرفت بصفاء ولائها له؛ ففى هذه الفترة 
شرع المذهب مالکی في 508 الحصون بنار هادئة في أغلب الأحوال؛ 
وذلك بتشجیع الرعايا من المالكية على الاستقرار بها واتخاذها مواطن 
لهم. وسيأتي ذكر ذلك في الفصل الثاني في المحور الخاص بالتنافس بين 
المذهبين. وما يدعم هذا الرّحف دَوْرُ المرابطين و الزوايا الصوفية والدارس 
العلميّة. وليست مهمّة التأليف فی المناظرات بأقل أهمية؛ فقد أت دور ما 
یسمی في لات التنظیر والتعبقة الایدیولوجیین» مدعومة بالتفوذ السياسي 
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والديني. لقد ملت الناظرات عامة والكلامية تحدیداء رغم طابعها 
الفكري ووسائلها العرفية, لغة كانت أم منطقّا وفلسفة أم غير ذلك من 
العلوم؛ وحهّا من وجوه الصراع الاجتماعي والسياسي, ولذلك اندفع 
المالكية إلى الاستتناس بها بعد عزوف وتردد» وهب إليها الاباضية وهم 
التمرسون بهاء إلى الدفاع والرڈ ٍبطالاً لحجح المخالفين» وحفاظاً على 
الو حود الذهبي 7٦‏ التلاشي و الذوبان. 

وما تقدم» یمکن أن نستنتج أن الرسالتین تکتسبان آهمية قصوی في سياق 
العلاقة بين المذهبين» خاصة إذا عرفنا آنهما من أوائل المؤلفات التى و صلتنا 
معخصصة فى ادل ين الذهبین» تلیهما "رسالة فى الدة علی العقبی" ثم 
"رسالة في الرڈ على البھلو لی“ فیما نعلمه» نأمل أن تحققا حتی تکتمل الصورة 
وتتجلی الظاهرة. لذلك كله ازداد وعینا بقیمتهما التاريخية والثقافية . 

۳- دوافع البحث: 

۱-۲ .الد افع المعرفی: 

إنه لمن نافلة القول أن عملی هذاعتّل بحثا تطبیقیا فی التّراث الاسلامی للوقوف 
على مشاغل الأسلاف واکتشاف ما هم فقض مضاجعهم. وهو مبحث 
أصيل مازالت ثقافتنا العاصرة في حاجة إليه» استترت فيه بجهود رواد حقل 
التحقيق والدراسة في البلاد العربية. ولئن کان التراث ا مالکی خاصة واسم 
الانتشار-رغم وجود خطوطات نمينة مازالت تنتظر من ينفض الغبار عنها- 
فان التراث الإباضي يبدو أقل حظاً منها في بلادنا؛لأسباب عديدة لیس هذا 
محال تحليلهاء وإنما يهمنا أن نذكر منها بعض التحفظ الذي كان يبديه أهل 
الذهب نفسه وهذا آمر مفهوم» نظرا للاضطهاد -عنيفا كان أم خفيفا- 
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الذي لقيه أعلامه ورجالاته . لقد بات من المعلوم أن تراثا ضخما لمذاهب 
ہہک وی 
تی و 22 اساي - حین 7 النسخة کا الباقیة 7 
as‏ ور ار وت ا ڑکا ری“ کا 
یسمیهم الوهبية» أو ”المحبوبین“ كما يحلو لهم تسمية فرقتهم» فیکاد 
یکون الآن في حکم الفقود. وقد كان لها حضورٌ مدو في بعض مراحل 
"بصاحب الخيار" د الدولة الشيعية. واستمر هذا اخضور راهنا حتی 
بدايات القرن العشرين خاصة في المنطقة الجنوبية لجزيرة جربة . کل هذا 
التراث» معروفا كان أم مغموراء يشدنا إليه شدأء ويدعونا إلى التعرف عليه 
تعر ف الصف . ان الاهتمام بالنص المختلف 78 والتراث الأباضي ا 
والاتکباب على درسه هر مشرو ع اعادة اعتبار لقسم مهم من NE‏ 
من الواجب الانصات الیه فی تحلیلے للاشکالیات العَقَدیّة والفكرية بهدف 
تبين مقومات و جهة نظره. و معرفة وسائله النهجية» وتمحيص أدواته العر فية 
والوق وف على همومه الثقافية» ثم |دراك نمط الاجتما ع البشري الذي دعا 
إليه و خصائص العمران احضاري الذي اقترحه. وهذا من شأنه أن يُسهم في 
از احة الغموض الذي مازال يلف فترات مهمّة من تاریخنا وعتد إلى حاضرنا. 
۲-۳ الد افع التقافي: 


إن الدافع الثقافی بالفهوم النقدي البني على البعد العرفي الذي سبق ذکره 
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هو الدافع الأهم» بل لعله بيت القصيد الذي شدي إلى معاشرة هذین النصین 
الفریدین في تاريخ الذهبین: إن المالكية و الاباضية مدرستان طبعتا الحياة في 
شتی آبعادها ناطق عديدة من بلاد الغرب الاسلامي. ولئن لم تكن بصمة 
الاباضية و اضحة المعالم في آغلب ا ناطق, فانها باقية إلى یومنا حضورا مذهبيًا 
معیشا؛ كما في وادي میزاب وجزيرة جربة (بالرغم ما تشهده الجزيرة من 
مد سياحي ضخم منذ سبعینات القرن الماضي وتطور عمراني بالغ الأهمية 
وحركية واسعة فی الجال السکانی..) أو ثقافياً- بالعنی الأنتروبولوجی 
للمصطلح - علی امتداد رقعة ري الو همي ساط می ابا أهمها 
جبل نفوسة؛ یظهر فی العادات والتقالید وبعض مظاهر لغة ا حیاة الیومیق 
أو فى الأمثال و السیر والحكايات» أو فی الوروث الأدبى الشفوي كالأغاني 
والإنشاد الدج أو فى اط مارسة الطقوس. رستلل دد 
الا خصباًللبحث في مختلف تخصصات العل وم الانسانية؛ لاسیما علوم 
اللسانیات والبلاغة والنقد من جهة وتاریخ الفکر والأنتروبولوجيا وعلوم 
الاجتماع من حهة آخری. 

انه من خلال دراسة العلاقة بين الذهبینعکن للباحث أن يكتنه سر ا حذر 
في التعامل بين أبناء البيئتين» ویتبین دوافع الأحكام السبقة والاراء المتشنجة 
وحتی الادانات التبادلة في ما خلا من العقود. إلى درجة أن الباحث قد كان 
واج إلى زمن غير بعيد» بحيطة أو تکتم عند الاتصال ببعض مشائخ العلم 
من كلا الطرفین في حين قد تناح الفرص بأقل حذر آمام الباحثین الأجانب. 
إن هذا قد یتر بالاحترام الذي يكنّه بعض الستشرقین للعلم ور جاله» 
أو للتعامل الوضوعي الذي يبديه النصفون منهم مع المذاهب الاسلامية 
المختلفة على قدم الساواق أو للنزعة العلمية الدقيقة في البحث عندهی 
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أو لرغبة النزهاء منهم في فهم الذاهب الاسلامية على حقيقتها كما تتجلى 
في كتبها ومصنفاتهاء وكل هذا غير منكورء إلا أننا لا بد أن نشیر إلى أن 
عوامل التنافس بل الصراع بين المذاهب والفرق الاسلامية بعنف وإقصاء في 
أغلب الأحوال رسبت في وعي فئة قليلة» ولا وعي الأكثرية شعورا بالنفور 
والخشية» وتناقلته الذاكرة فأورث الكثير من المعاصرين إرثا جفعیّا قائما 
غل الادانة التبادلة البنية علی الاراء المسيقة اکثر ما هو مستند إلى اخواز 
التسامح البني على الرغبة في تمهيد سبل التجاوز» على الرغم من و جود 
مثقفین نزهاء وحدیین یدعون إلى البحث عن مساحات التوافق ویعملون 
على توسعة افاق ا حوار. لقد بات من أو كد الواحبات أن یسعی الباحثون 
إلى الانخراط في هذا الشغل الهم من همومنا الراهنة» والنظر فی الوروث 
باعتباره مقوما من مقومات الشخصية, و حاولة سبر آغوار حضوره الظاهر 
أو الضمني في ختلف جوانب حیاتنا العاصرة ما یعمق لدینا فهم الذات 
الثقافية» ویساعد على اکتشاف سبل تحاوز ما یعیق تطورها السلیم ویقف 
حجر عثرة آمام اندماجها في سياق العصر بوعي وفعل. 

:ةیراقملا۔٤‎ 


لقد سعیست إلى التعامل مع النصین المخطوطين تعاملاً علمياً قدر طاقتي» 
فبحشت جاهداعن نسخ آخری لكلا الرسالتین. وا حقیقة أنني انصرفت» 
في بادی الأمرء إلى رغبتي في تحقيق النص الاباضي في ضوء دوافع البحث 
المشار إليها آنفاء فوقع الاختيار على رسالة أبي العبامس الشماخي. ولا 
عكفت عليها ر جحت أهمية تحقيق النصین معا رغم المشقة والعسر؛ وذلك 
لسببين مترابطين وایلین إلى مقصد واحد: 
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أما السبب الأول فیعود إلى وحود نسخة وحيدة من رسالة آبي العباس 
الشماخي لم تکتب بخط ید موّلفها نفسه محفوظة محسن ا حظ- على حالتها 
السيئة وكثرة ما فیها من خطاء و اضطراب وبعض البیاض و الفراغات- في 
المكتبة البارونية بجزيرة جربة. فبالرغم من البحث ا یدانی الذي أجريته في 
الجزيرة» وبالرغم من استعانتي.عن رسخت قدمه في الاطلا ع على التراث 
الاباضي - وآذکر منهم خاصة والشیخ الرحوم یوسف الباروني حافظ 
المكتبة البارونية آنذاك والشیخ الرحوم سا م بن یعقوب الوّرخ والفقیه 
والدکتور فرحات الجعبيري- آقول بالرغم من معونة ھوٴلاء وغیرهم من 
يضيق الجال عن تعدادهم لهم جمیعا جزیل الشکر فإنني لم آظفر بنسخ 
أخرى للمخطوط. فلما تبين ذلك و استنفدت الطرق المتوخاة فی البحث 
اليداني» رأيت من الأهمية العلمية تحقيق النص المالكى؛ فرسالة انلا 
مفيدة من حيث إحالات الشماخی علیها؛ کے مت آقوال الغدامسی 
مفصلة ويرد علیه ا: لاحظ هوامش مان نص الشماخي» تخد الإحالة على 
رسالة الغدامسي متواترة بكثرة تستغرق آغلب الصفحات. 

أما السبب الثاني» فهو مرتبط بالأول كما أسلفت؛ ذلك أنني لما حزمت 
الأمر مقبلا على خطوط الغدامسي» نظرت في كشوف الخطوطات 
فتبين لي أنه لا وجود لنسخ منه بالمكتبة الوطنية بتونسس» ولا بغيرها من 
الکتبات: و حاله.عثل حال نظيره الاباضی» كما وصفت من قبلء أو أكثر. 
نم بالتنسيق مع الأستاذ المشرف الدکتور سعد غراب» راسلت الدكتور عبد 
ال حمید عبد الله الهرامة رئيس مركز جهاد الليبيين(فغدامسس التی إليها 
ینتسب ملف اا اسع مضه الکر اديت متفه بالقطر سی 
فلم أظفر بشیء على شدة البحثء وبالرغم من أهمية هذا النص الذي 


ا الحوار الاباضي الالكي 


بدا لی- فی حدود العلومات ا حالیة حول ما وصلنا من مخطوطات- أنه 
آول تاليف ف الناظرة ین الالک والایاضي» وإل هذا يعور صاحبه في 
دیباجته إلى سلسلة من الرسائل التبادلة بين أعسلام المذهبين رعا تکتشف 
یوما مسا فتز داد آهمیتها وضو خا وجلام) لهذا رایست ان تي الخطو ط 
ا مالکی مفید في شتی مستویات الدرس. وهکذا تکامل الشغل العلمي مع 
الدواعي الثقافية وا حضارية للعكوف على النصین تحقيقا و در اسة. 
ه-منهج التحقیق: 

لقد عمدت إلى تقسیم الس ال نے ات قد ال مدا مشاكلة اب 
سے سم رف طولها و ترط فرقمتها امام اط 
عايهاء ولم آذهب إلى تقسیمها حسب السائل الكلامية العروضة ولذلك 
ي هما الحرصٌ على الأمانة في اتباع خطة المولفين في العرض 
لأنها بدت لي خطة سليمة المنهج. وثانيهما تحنبُ لي أعناق المسائل لاعادة 
تبويبها- تعسفا وقسيرا- حسب مسائل مخصوصة: فلشن جاءت بعض 
السائل مستقلة بنفسها قائمة بذاتها؛ فقد جاءت الأخرى مندر جة ضمن 
السائل الکبری. وستجد تفصیل ذلك في حدول ضمن باب "مسائل 
الرسالتین؟ في الدراسة. 

وقد حققت الآيات الكرعة و خر جحت الأحاديث النبوية الشريفة» وضبطت 
كشوفا للأعلام والصنفات. والواقع» والفرق والقبائل والجموعات 
وأبيات الشعر المذكورة فى متن الرسالتين» بالاعتماد على المصادر التداولق 
وبالاحالة إلى أكثر من مصدر قدر الإمكان حتى يتمكن القارئ المستزيد 
الطلعة والباحث التخصص من العودة إلى تلك المواطن. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳ 


آما الا حالات على أقوال العلماء ورهساء الفرق» فقد حرصت على تحقيقها 
کل احرص قناعة مني نس تحقيق الخطوطات في جوهره بحث في 
التناصی با معنی النقدي العاصر» ولیس جرد اعادة إخراج طباعي حدیث 
لنصص عتیق لذلك لم آدخر وسعا في التنقیب عن تلك المقالات» فظفرت 
بالكثير إلا قليلها م أتمكن من التعرف عليه في المصادر المتوافرة» وإني لا 
أعتقد أنها منسوبة إلى هولاء الأعلام» ومعظمهم من المشاهير» نسبة غير 
ذات أصل؛ لثقعي وثقة جمیع الباحشین في آمانة اني العباس الشماخي 
العلمية. وستجد فی باب شخصیته العلمية ضمن الدراسة ما يؤكد ذلك 
والأمل أن بحود بها الأيام يوما؛ فما أكثر الخطوطات الثمينة التي مازالت 
تترقب بعثها حية من جديد. أما نص الغدامسي فإنه لم يكن بنفس الثراء في 
الإحالات» ومعظمها ظفرت به. وقد تتاح الفرصة لأعود إلى كلا النصين 
كلما جد جديد لمعالجتهما بالاضافة والتنقيح . 


>-الدراسة: 


نا کانت الضلات ید الذهبین قير مدروسته و کان سیاق تشکل اسر 
المناظرة -رسالة وردًا- غير مفهوم باستثناء بعض الاشارات القليلة الغامضة 
في مقدمتی الرسالتيّن: من قبيل ما جاء في الفقرة الثانية من خطوط الغدامسي 
”قد ورد علىٌ من بعض الاباضية المنتمين إلى الفرقة الوهبية أوراق سلق 
فيها بشقره ونقره" أو ما كان على شاكلة قول الشماخی فى الفقرة الثانية 
عفر هن مالو انا اسان ها إلى أن ارتفا لا بیس نها بتتف 
ولا تستأسد فیها تعالبك؟. لما كان ذلك كذلك» بات هدفی من الدر اسة 
التعریف بالوّلفین والبیٹتین اللتين ینتمیان إليهما آعني ”غدامس“ و" جبل 
نفوسة؟ معرّجا على البيئة التی احتضنت الخطوطین: أي جزيرة جرب 
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كلما استدعی الأمر ذلك» ساعیا إلى البحث عن معلومات دقيقة أوظفها فی 
الكشف عن الغموض الذي یکتنف النصین. فکان تعریفا منهجیا وظیفیا 
المنحى الالتزام برو ح مناهج البحث التي تری للنصوص حياة ضمن بيئتها 
وتأثیر فیها. و کان لابد من بیان قيمة الرسالتین العلمية و الثقافية والوقوف 
على آهم خصائص النصین الاسلوبية و تحدید طبیعتهما السجالية» مکتفیا 
بأخص ملامح القول فيهما على أن هذا لا يغني عن الدراسة العمقة خاصة 
عنه هذه الدر اسة التی آعذها تمهيدية. 

۷-صعویات | لبحت: 


لقد آشرت فیما تقدم إلى أنني لم أظفر من النصين إلا بدسخة واحدة لكل 
منهما والدسختان لم تکتبا بخط يد المؤلفين نفسيهماء وکانت حالتهما سيئة 
و کثرت بهما الأخطاء و الاضطرابات ورداءة الخط وبعض البیاضات. 

ولقد تبین أيضا أن الخطوطین- وخاصة الاباضي - ثريان بالاحالات 
الکتفة على آقوال علماء أكثرهم مشاهیر ولکن آقوالهم لم آظفر بها على 
شدة البحث» رائدي فى ذلك أنه لا يجوز للباحث أن یتساهل فى تحقيق 
الأقوال شش یمه نها ۱ 

وأشير كذلك إلى أن بعض من نسبت إليه مولفات لم تصلنا حتی آخبارهم في 
كتب القالات؛ مثل ابن الأسلمية الذي یذ کره أبو العباس الشماخی(انظر 
الفقرة۷ ۲من رسالته). وهذا قد دعاني إلى النظر في الکشیر من العابحم 
یی مو ی 
00س 008 يا. وهذا كما هو معلوم جھد مضاعف 
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۸-فوائدا لبحث: 

عکن القول إنه» من الناحية العرفية » م يكن التصان معاًء وا مالکی 
خاصة» آکثر من صدی لطائفة من آهم السائل فی علم الكلام» وعرض 
لاه م آقوال القدامی من المدارمس الشنية خاصة» مع بعضی ما جاء لدی 
الاباضية و العترلة وإشارات إلى الشيعة. ويهمني أن أشير آیضا إلى ما جاء 
من تفصیلات وتدقیقات في تراث الدرسة نفسها کبیان الاختلاف بین آبي 
الحسن الاشعري و الباقلاني وا ماتریدي من أهل السنة أو توضیح اختلافات 
أعلام المعتزلة بصدد بعض القضایا. وحملة القول في هذا الباب: لین م۸ 
يتميز النصان بالابدا ع؛ فإ النص الاباضي كان واسع الثراء في عر ضه 
لاقوال مشاهیر علماء آهل السنة وغیرهم من الذاهب والفرق» وهو وان 
كان انتقائیا يجيد توظيف هذه ا 
هي الغاية القصوی للخطاب الحجاجي ذي الصبغة الجدلية- فإنه ینم عن 
روح من التسامح الفكري قد تكون إحدى ميزات أعلام الفكر الإياضي. 
أما من الناحية المنهجية فقد كشف النصان» و خاصة الإباضى» عن أساليب 
الناظرة و امحدل بواسطة الاستدلال بحشد من الأدلة الشرعية و العقلیق 
وتوظیف للأدوات البلاغية - بلاغة الجدل والاقناع - كما يتبين الیوم في 
حقل الدراسات اللسانية و البلاغية احدينة خاصة ضمن محال علم النص 
وتحليل ال خطاب؛ بهدف تبکیت ا لخصم وافحامه. وقد تفوق آبو العباس 
الشماخي- بذ کاء و فطنة وسعة علم- في حسن تو جيه الرد.عسار طریف 
تمل في الاستناد إلى آقوال علماء السنة» كما آشرت إليه في ما تقدم؛ لیگ ٹوا 
حجة على مخالفه» ساعيا في ذلك كله إلى دحضی أقواله؛ فغاية الشماخي 
الإيحاء ء بن أقوال كل عا م قدير من شتى المدارس الاسلامية تؤول - عند 
النظر والتمحیص - إلى آقوال الدرسة الاباضیق ولعل تلك هي حدود 
لتسامح كما تقبله العقلية السائدة في ذلك العصر. 
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آمامن الناحية ا حضاریة فقد أَسْھَمَ النصان فی الکشف عن عوامل 
الاختلاف السطحية منها والعميقة بين الدرستین- لاسيما فی الفترة القررة 
للبحث - وصراعهما على النفوذ الذهبی فی التجمعات التى بقیت لمدة 
طويلة حکرا على الاباضية؛ فالصراع كاد يكون» خاصة في فترات التوتر 
العنيفة» صراع وجود لا جرد صراع أفكار وعقائد هم في الح من 
غلوائه عاملان هامان: آحدهما الانشخال بإكراهات ال حداث والوقائع 
کالصراعات الداخلیة على السلطة فى الدول القائمة» أو بالأخطار ال خار جیة 
الجسيمة التي هددت المنطقة... والاخر ما تآنٌی من مساحات تسامح» 
ورهانات تواصل» ومرونة تعامل ورضا ضمنی ”بالعیش الشترك" وهذا 
محال واعد مازال یحتاج إلى مزید بحث. 

ون بفوتي پر سو تاد من ساهمفي 
مور ہو کید وس چو 
تعا ی الذي فتح لي آبواب ا مکتبة البارونية ء والدکتور فرحات الجعبيري 
ہے یہو لن موس تب 
ساهموا من قريب أو بعد في تذلیسل الصعوبات حمی رأي هذا العمل 
والدكتور عمد آب و اف يدر نيه الال عوضس ا شين 


و ال ولي التوفیق . 
الوولف / العربي بن علي بن ثاير 
جامعة آبوظبي 


ج 


قسم الذراسة 


باضي الالكي 
الحوار الاب 


الفصل الاول: 
ترجمه الملفین 
المالکي والاباضي 
والتعریف ببیئتیهما . 
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المبحث الأول : 
المؤلف ا مالکی: صولة بن إبراهيم الغدامسي وبيئته «غدامس». 
۱- ترجمة المو لف: 


رد أبى العباس الشماخی علیها. 


لقد سعیت إلى التعرف على هذا المؤلف إلا أن کتب التراجم قدعها وحدیٹھا 
و کشوف الخطوطات وكتب التاریخ و السیر و الطبقات و الدو اثر العلمية 
عا فيها الهتمة بليبيا (فغدامس التي إليها ینتسب الولف تقع حالیا في القطر 
اللیبی) لا تفید بشیء عن هذا الملف اطلاقا. وقد اتصلت بالأأستاذ الد کتور 
ہد اميد ال رانا المخصيشين ف الارامات الاما سور لم کر 
جهاد اللییین؛ فلم آجد ندیه ولا لدی الذین اتصل بهم -مشکورا - ما به 
يخرج المؤلف من حال النكرة. والناظر في رسالته لا يجد فیها الا ما يفيد أنه 
ينتمي إلى غدامس نسبة أو بلدا مالكي المذهب ولعله أشعري العقيدة . وهو 
على ما يبدو من المشتغلين بالجدل في علم الكلام والردود على المخالفين. 
وقد يكون مهتما.عجادلة الاباضية الوهبية على وجه الخصوص: ویرجح أن 
يكون سابقا لأبي العباس الشماخي أو معاصرا له فيكون بذلك من أعلام 
القرنين التاسع و العاشر للهجرة / الخامس عشر والسادس عشر للميلاد . 

وكل مایمکن قوله أن ثقافته متسعة لمسائل علم الكلام. وهو جمّاعة لا یدلی 
برأيه الخاص في المسائل وإنمفا یستشھد بأعلام أهل السنة عامة والمالكية 
خاصة. ولعل هذا شأن أغلب معاصريه؛ إذ يكاد یتسم عصره بالاکتفاءعا 


٦‏ الحوار الاباضي المالكي 


قرر الأسلاف في كل مذهب وحققوه أو شرح للمتون الشهيرة وحواش 
عليها . غير أن المؤلف تجاوز حد جمع الاراء إلى الاعتماد على سعد الدین 
التفتازاني» فنقل من کتابه «شرح العقائد النسفية» أغلبه بإصابة أحيانا 
وبخلط ونقض أحيانا أخرى» وبتقيد بكلامه حرفيا أو عن طريق الاقتباس 
بتصرف» ولكنه لم يشر إلى أخذه هذا - والغريب أن آبا العباس الشماخي» 
في رده عليه» لم یتفطن إلى نقل الغدامسي من «شرح العقائد النسفية» - في 
حين ذكر صولة الغدامسي أعلاما آخرين ونسب كلامهم إليهم» بل نقل 
من كتاب «شرح الشمسية» للتفتازاني نفسه وذكر ذلك. وهذا ما يجعلني 
أميل إلى اعتبار أنه م يكن من أعلام العلم وان كان جال المناظرة في مسائل 
الكلام وعرا؛ ما يشفع له اعتماده الكلي تقريبا على المؤلفين الأفذاذ من 
أهل السنة حتى تكون مناظرته أوقع بالخصوم. 

إن الأمل ذ في التعرف على المؤلف غير منقطع؛ إذ أسرة الغدامسي معروفة بجزيرة 
جربة» وجهود الباحثين الليبيين في جمع التراث وتحقيقه جاريةٌ جريا حثيثاً. 
۲-ا لتعریف بغدامس: 

۱-۲.غدامس في کتب الجفرافیین: 

لیس حظ عد انس من الت و الدراسة وافرا علی آهمیتها کما سان يانه 
وما زال تاریخها -لاسیما الفكري منه- مجهولاً أو قل يلفه الغموض؛ فلا 
تفي الاشارات النادرة عند ابن خلدون أو ابن حوقل أو ياقوت ال حموي 


وغيرهم برسم صورة جلية عن تاريخ الفتح الاسلامي بها وما أعقبه من 
أحداث تاريخية أو نشاط فكري ومعظم الدراسات التي اهتمت بها 
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رکزت الجهود على معرفة آهمیتها الاستر اتيجية و الاقتصادية و التجارية؛ إذ 
ارتبطت بالاستعمار و التقاریر العسکرية للمنطقة. 


لقد ضبطها صاحب معجم البلدان بفتح الغين وضمٌھاء وأشار إلى ما تتمیز 
به من الاثار الرومانية» وأشاد بنظام توزیع المياه بین سکانها واختصاصها 
بجوده اخلود و الدباغة(۱: 

ووصفها ا حمیري في «الروض العطار» وذکر ما فیها من کهوف وغرائب 
الأبنية فقال: «إن تلك الأرض م تكن صحراء وانها كانت خصيبة عامرة). 
ومن مثل هذه الشهادات نتبین أهمية غدامس ضاربة في التاريخ. 
۲-۲.موقع غدامس الجغرافي: 

هي واحة صغيرة تقع في مفترق بین الأرق الشرقي الکبیر وهضاب الحمادة 
نقطة التقاء الحدود التونسية-الليبية-الجزائرية حالیا. وهی مدينة فی 
على الصحراء بيد آنها تتمیز.عوقعها الهم على آقصر طرق القوافل؛ ففیها 


تتجمع سواء أكانت قادمة من تونس أم ا جحزائر ام متجهة شمالا. 


(۱) ياقوت ا حموي: معجم البلدان ء دار صادر بیروت ۰۱ ۰۷۷/۲۰۱۹۲۰ 
(۲) احميري: الروض العطار في خبر الأقطار مكتبة لبنان» بيروت» ط٥‏ ۰۱۰۱۹۷ ص4۲۷ . 
Despois :Gadames, E 1 2 ,11/1014-1015 )۳(‏ 
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۳-۲. الجانب التاريخي 


یعود تاریخ غدامس إلى حقبة ما قبل التاريخ» إلا أن معرفتنا به ضئيلة لا تزید 
على التعرف إلى بعض الأدوات التي تم العثور علیها في ا حفریات . وفي 
عهد کرنیلوس بلبوس(۱۹ سنة قبل السیح) كانت تسمی «سیداموس» 
ثم بعد ذلك تنصرت وآقام بها البیزنطیون كنيسة ما زالت بعض آصنامها 
قائمة( . وقد تم فتح غدامس على يد الصحابي عقبة بن نافع الفهري سنة 
۷ و4۹ ه . ومن الآثار البواقي فيها مقبرة لجموعة من الصحابة تقع في 
مکان غير بعيد عن الدينة مازالت آثارها ماثلة للعیان. ویو کد أهل المدينة 
أن الضریح الرئيسس في القبرة الواقعة بوسط البلدة هو مدفن الصحابي 
عقبة بن عامر الجهني» و آنهم توارثوا هذه العلومات عن آحدادهم. ومن 
الصادر الأخرى التي توید صحة مقدم ابن عامر الجهني إلى غدامس- 
ومنها اجه إلى السودان الغربي- مخطوط صغير باسم (خبر السوق» لوّلف 
جھول يشير عبد ا حمید عبد الله الهرامة أنه اطلع عليه في جمهورية مالي» 
وكذلك قصيدة «فتوح افريقية» على يد عقبة بن نافع وهي مخطوطة .ع ركز 
((أخمك بابا» في مالي ع0 


ثم إن غدامس - شأنها شأن الواحات والصحاری- انضوت جلها تحت 

الذهب الاباضی طيلة قرنين أو أكثر وذلك بین ۲-> ھ /۱۰-۸ 

ماپمکن التأكد منه فان هذه المنطقة قد e‏ 

Op,Cit, p 1045 )١( 

(۲) عبد ا حمید عبد الله الهرامة: غدامس إحدى حلقات الوصل في العلاقات الإسلامية؛ 
بحث قدم لندوة ا مغرافیة السياسية للعا م الاسلامي؛ طرابلس» أكتوبر ۱۹۹۰ء ص٥‏ . 

.Despois: Op,Cit, p 1014 )۳( 


الحوار الاباضي المالكي Yo‏ 


تحت المذهب المالكى والعقيدة الأشعرية» و«ارتفعت رايات بعض الدولة 
عليها كماهو الحال منذ المرابطين حتى عهد السعدیین»(. وخضعت 
غدامس إلى شيوخها المحليين» ثم ارتبطت تارة بالسلطة المركزية بتونس أو 
طرابلس أو الدول التي سادتها محاولة فرض نوع من الاستقلالية"» إلى أن 
انضوت حديثا تحت السلطة المباشرة للدولة العثمانیة(۳. 


٤-۲‏ .الجانب الاقتصادى: 
١-٤-۲‏ .أهمية غدامس فى التجارة الصحراوية: 


تتفق الصادر حمیعها على أن التجارة الصحراوية هي المصدر الأساسي - 
ویکاد یکون الوحيد- عند ديسبو”؟» فى حياتها الاقتصادية. وتلخ المصادر 
على الطابع المیز لسل وك آهلها التجار وتعود آهمیتها لوقعها؛ فالطریق 
الرابطة بينها وبين السودان الغربي والبحر التوسط قصيرة وتسودها قبائل 
الط وارق التی تحرس القوافل وتعيش على عائدات ال حراسة. وقد هيأ هذا 
جوا من الامن وحرية التنقل حتی للقوافل الصغری فضلا عن الکبری"*. 
وقد آفاد آهلها من هذا الوقع وقامت تحارتهم على الرقیق و الذهب والجلود 
وریش النعام والعاج والبخور نحو الشمال. آما نحو الجنوب» فقد کانوا 
یتاجرون بالصوف والقطن والسكر, فکانت تحارتهم تبلغ تونس شمالا 
وأغادیر بالغرب الأقصی حنوبا“. 


(۱) عبد احمید عبد الله الهرامة الصدر السابق» ص۸. 
(۲) 1014 م .Despois: Op,Cit,‏ 

.Op,Cit, م‎ 1015 )۳( 

.Op,Cit, م‎ 1015 (£) 

() عبد الله الهرامة الصدر السابق» ص۰۷ 

.Op,Cit, p 1015 )٦( 


او الحوار الاباضي المالكي 


تست لقال ارا 


لفن أجمعت الصادر على أهمية التجارة الصحراوية فى نشاط غدامس 
الاقتصادي فانها اختلفت فی قیمة النشاط الزراعی بها؛ ففی حن 
یری(دیسبوا) آنه حدود الفاعلیة فلا یکاد یذ کر۱) هه ام 
الهرامة - بناء على استنتاجات آخری من الصادر- إلى أنَّ هذا النشاط 
لم یکن أقل قيمة من غیره(. والذي أميل إلى ترجيحه أن النظام الدقیق 
الذي أقامه آهلها لتوزيع مياه «عین فارس» یثبت أن لهم تقالید راسخة 
في هذا المجال» بل تطورا فنیا مُھمًا مازالت أدواته معروفة. وقد أشار إليه 
ياقوت الحموي في معجم البلدان"". ويعتمد هذا النظام على توزيع الیاه 
عکیال یعرف بالقادوس» «فإذا استنفد أي مزار ع كمية القواديس المقررة 
له جاءه فى آخرها ماء يعلوه قليل من التبن لَبُشْعرَه أن حصته بلغت نهايتهاء 
فیسد الثغرة الوصلة إل بستانه؛ ما یسمح بتسرب الیاه عبر لقاة ا ثیسية 
إلى الزار ع المواليء وهکذا دواليك»*. و کثیرا ما اندمج النشاط الزراعي 
بالتجاري عند أعيان المنطقة20 , 


بيت التفابل ارف 


هو نشاط حدود بحرفة الدباغة. وقد أشار إليها ياقوت بقوله: (تُدبَغْ بها 


الجلود الغدامسية» وهي من آحود آنواع ابحلود لا شيء یفوقها في ابخودق 
.Op,Cit, p 1015 )١(‏ 

(۲) عبد الله الهرام الصدر السابق» ص۸. 

.Op,Cit, p 1015 (¥) 

(4) عبد الله الهرامة: الصدر السابق» ص۸. 

(۲ ا حموي: معجم البلدان‎ )٥( 


الحوار الاباضي الالكي ۳۷ 


وكأنها ثياب خر فی النعمة» (. وهي وان كانت ذات بال. فإنها لم تكن 
الوحيدة وم تدشأ عنها حركة حرفية متطورة. 


ومجمل القول إن أهل غدامس مالوا؛ بفعل موقع بلادهم» إلى التجارة 
و آفادوا منها کثیرا» وم یهملوا الزراعة؛ إذ البلد واحة بها عين ماء تدرٌ الرزق 
أو جه الحياة الاقتصادية بها. 


۵-۲.الجانب الاجتماعى : 


كان للنشاط الاقتصادي و خاصة التجارة نتائج على تركيبة الجتمع 
بغدامسس وعلی سمات العمران البشری والتمط الحضاري فیها. وتحمع 
الصادر على أن سکانها الأصلیین من البربر الا أن حضور العرب فیها 
ثاہت؛ ولذلك تراهم منقسمین إلى قبیلتین کبیرتین: «بني وازیت» وهم 
على الارجح بربرء و«آولاد بلیل» الذین پنسبون إلى اصول عريية ٩‏ . 
تعلق أبوابها ليلا. وینقسمون كذلك إلى فئات اجتماعية أهمها الأعيان 
المصادر ما يشير إلى توزع السلطات بين القبائل أو احتكارها في يد قبيلة 
واحدة. وھولاء الأشراف علکون ا مزارع والقوافل وعددا كبيرا من الرقیق 
السودان الذين يشتغلون فى الرعى أو الزراعة أو مصاحبة القوافل أحيانا. 
(۱) معجم البلدان ۲۷/۲ ۷. 

00:6, p 1015. )۲( 


۲۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


التاحر وهم في الغالب من أصول غريبة عن ا منطقةا'. 

وبالرغم من هذه الاختلافات فإن علاقة جيرة وروابط اقتصادية 
ومصاهرات قد تجمع بین ختلف القبائل والفئات» فتقرّب بینها وتحعل منها 
وحدة اجتماعية. وانعکست هذه الوحدة على طابع ا حیاۃ احضاري في 
المنطقة ولهجتها البربرية فکانت مختلفة عن لهجة الطوارق. وأبقت على 
معمارها ا تمیز بشوار ع مسقوفة علیا وسُفلى» وواجهات جانبية دالة على 
تفرّدها (إذا استشینا بعض اللامح الشابهة للمعمار اليمني»(؛ مُا یو کد 
اتضالها بالعمق العربی للحضيارة العربيية الاسلامية و العمار ف دامس 
لا متاز عظهره الارجي الفرید فحسب» بل ببصمة خاصة ف زب البیوت 
من الداخل وطريقة توزیع المياه بین البيوت والمنازل المزارع» وکذلك 
تخصیص الطرقات العلیا للنساء والسفلی للرجال. وبذلك تکتسب طابع 
اجتماعیا وعمرانیا متمیزا بعض التمیز عن باقي المدن الاسلامية. 

٢ء‏ الجانب الفكري: 

سبقت الاشارة إلى أن الجهود ترکزت على دراسةاطوانب الاقتصادیة 
والاستر اتيجية لمنطقة غدامس؛ ولذلك غابت الا خبار عن الحركة العلمية 
والنشاط الفكري» فبقی هذا سرا من آسرارها. إن منطقة شهدت علاقات 
بحارية موسعة وحيويق وئمیسزت بنظام اجتماعي ومظاهر حضارية فريدة» 
وشهدت حضور مذهبين متباينين متنافسین؛ أعنى المالكية والاباضیت 
هي منطقة قد عرفت نشاطاً علمياً مؤكداً في بحمل أوجے المعرفة عامة 


p 1015. (1)‏ ,00,60 
(۲) عبد ا حمید الهرامة» المصدر السایق» ص ۳ ؟ . 


الحوار الاباضي المالكي ۹ 


ومنها آصول الدین وعلم الکلام. لقد جاء ما يؤكد ذلك في رسالة صولة 
الغدامسي الندرجة فی سلسلة من الرسائل والردود قوله: «ورد على 
من بعض الاباضية ا منتمین إلى الفرقة الوهبية أوراق...»( ف ۲) فكانت 
رسالته ردا على ما سماه « الدعاوي»» وسيأتى بیان ذلك فى باب قيمة 
لرسالسین. وهي بدورها قد حمّزت ابا العباس الشماخي وهوعالم شهير 
من أعلام الوهبية للرد عليه؛ ما يدل دلالة قطعیة أن النطقة عرفت الجدل 
والمناظرات التصلة.عسائل علم الكلام والتأليف فيها. ولعل علماءھاء بعد 
انضوائها تحت سلطة المالكية» قد سعوا إلى نيل مكانة بین علماء الأمصار 

في المغرب العربي وذلك أدنى طموح. وقد أشعٌ منها هذا المذهب وتنقل 
بها أهل العلم والتصوف". وقد يكون البحث في المخطوطات والتنقيب 

عن الوثائق والآثار كفيلاً بإنارة هذا البعد من حياة غدامس» ومن ثم كتابة 
تاريخها العلمي والثقافي. 


)۱( نفسه» ص۸ . 


باضي الالكي 
الحوار الاب 


الحوار الاباضي المالكي کا 


اٹمبحث الثاني : 
الولف الاباضی : آبو العبّاس الشماخی(ت۹۲۸ه/۲۲١١٠ءم)‏ 
وبيئته «حبل نفوسة). 
۱-ترجمه المو لف: 
بلدا "مور خ وفقیه ولغوي إباضي شهير» من جبل نفوسةء کثیرا ما یعرف 
خاصة عند الاباضية یکتابه «السّيّر». إنه سلیل أميرة عريقة فی النسب 
والعلم» ذکرت منذ القرن الرابع للهجرة/ العاشر للمیلاد . سکن 
بیفرن وأخذ العلم عن شيخه الأول «آبي عفیف صالح بن نوح)ء وقد 
زار بصحبتے مشاهد جبل نفو سة(۳) وتحول-بعد وفاة شيخه- 1 تطاوین 
وتلالت بجبال دمر طلبا لزید من العلمء ثم اتجه إلى تونس فالتقى حاکمها 
آبا عمر عثمان اطفصی(۹ ۳۹/۸۳ ۸۸/۸۹۳۱ ۱). و کان ذلك 
سنة۱۸/۸۹۱ فتحاور معه في مسائل فقهية. والتقی كذلك في 
إحدى رحلاته الفقیه العُمانی الاباضی محمد بن عبد الله السمائلى» فنقل 
عنه عدة أخبار عن إباضية المشرق العربي”“. توفي أبو العباس الشماخي في 


(۱) انظر اسمه كاملا و سلسلة نسبه في (علي يحيى معمر :الاباضية في موكب التاريخ 
۱/.ء. 


(۲) حول عائلته ءانظر خاصة الأعلام الاتي ذکرهم : آبو زكرياء يحيى بن العز» أبو ساکن عامر 


© الا : الین صا 
)٤(‏ نفسه ص۲٤٤‏ . 
)٥(‏ نفسه» ص٥٦٤‏ . 


۳۷ الحوار الاباضي الالكي 


جمادی الأو ی ٩۲۸‏ /مارس-آفریل ۲ ۱5۲. ویختلف الباحثون في مکان 
دفنه؛ ففی حين يشير لیفسکی إلى «یفرن» مسقط رأسه» قرب قصبة ابن 
مادي 7 ا ینقل د.فرخات ا حعبیري عن الوّر خ الاباضي العاصر 
المرحوم سا م بن یعقوب أنه توفي في جزيرة جربة» وقبره بقرية تیواجَنْ ". 
لقد عده المؤرخ زكرياء الباروني في « الأزهار الرياضية» من علماء الطبقة 
الثامنة عشرة حسب ترتيبه : كل خمسين سنة طبقة. 


١-١.شخصيته‏ العلمية: 


رغم ندرة الأخبار الدقيقة عن حياته على شهرته؛ فٍن أبا العباس الشماخي 
كان مؤرخا وعالما ذي ثقافة موسوعية» یتسم في أعماله بالنزاهة العلمیة 
ويتصف بالمرونة وعدم التعصب لمذهبه”. الا أنه في رده على صولة 
الغدامسی بدا عنيفا.مثل عنف مُناظرہ خاصة فى مستوى صياغة الخطاب » 
وان كان لديه بعض الرونة النسبية على صعيد التفكير العقدي. 


١-١1-1.التوجه‏ إلى التأليف: 


يذكر علي يحيى معمر أنه من أجل علماء الإياضية الوهبية «من أعلام العلم 
الذین نبه لهم شأن عظيم لجدّهم واحتهادهم وبلغوا منزلة قصوی من 
العلم...»(*) وغير خاف ما تقدم أن لأبي العباس شأنا في مذهبه» رغم 


Le wicki : Les historiens biographes et traditionnistes Ibadites Wahbites de )١( 
."Afrique du Nord , FO IHI,Krakow,1962 ,p 18-19 


(۲) د.فرحات الجعبيري: البعد ا حضاري للعقيدة الإباضية» ص ۰۱۲۷ 
(۳) محمد حسن: فقهاء الاباضية بالغرب. كلية الاداب تونس»۰۱۹۸۳ ص ۰۲۱ 
)٤(‏ علي يحيى معمر: مصدر سابق ۱۲٣/۱‏ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳ 


المنزع التمجيدي الذي انتهجه لوصف عند علي یحیی معمر ا موٴلف 
الاباضي العاصر. فأي شأن كان لأبي العباس الشماخي؟ 


يذهب نفس الباحث إلى أن أبا العباس- وهي كنية الشماخي- يتنمي إلى 
توبحه مدرسي خصو ص کڑس جهوده للتأليف فصرف اهتمامه إلى مسائل 
متعددة؛ كعلم الكلام والنحو والمنطق والتاريخ والفقه. وهذا الاتحاه قد 
كان تأسس على يد «آبي موسى عيسى بن عيسى الطرميسي»: فقد مثل 
هذا العام الاباضي «مبدأ نهضة علمية سلكت وجهة تأليف الكتب» هذه 
الناحية التى كانت فى ما سبق لا يشتغل بها إلا الأفذاذ... وانما کانوا يعتمدون 
الرو اية والسماع» فأصبح التألیف شأنایختص به بعض الشیو خ» في 
حين ینصرف البعض الآخر إلى وظائف اجتماعية. وهو في ظني» ضرب 
من توزيع الأدوار منشوه ظهور فئة الکتاب والأدباء» وليست الاباضية في 
هذا الجانب» وقد كتب لها البقاء».معزل عن حركة التاريخ الثقافي العربي 
الإسلامي العام. إن توزيع الأدوار هذا كان لا بمنع تداخل الاختصاصات 
أحيانا أو بالأدق تعددها لدى العالم الواحد لاسيما شيخ المذهب وهيئة 
بجلسس المشائخ الذين يشاركونه في إدارة التجمع الاباضي ضمن ما سمي 
مجلس العزابة عندهم. 

:هتافلصم.5-١-١‎ 

لقد تعددت مؤلفات الشماخي فكان غزیر الانتاج -إن صحت فعلا نسبة 
مؤلفاته إليه- وهو ما يكاد يجمع عليه الدارسون لشخصيته وتراثه» ولذلك 
سأصنف مولفاته حسب الاختصاص. 


(۱) نفسه. 


7 الحوار الاباضي الالكي 


3 في التاريخ: 

کتاب السير: طبعة حجرية» القاهرة» ١‏ ه. حققه وقدم له الباحث 
التونسي محمد حسن من قسے التاريخ بالاعتماد على نسخ ذكرها في 
القدمة. وفي هذا المصنف الهام في تاريخ الاباضية عرّف الشماخي 
بنشأة المذهب وسر سير مشائخ المغرب. وعن هذا الكتاب قال علي يحي 
معمر: ( م ينجرف العلامة مع تيار السياسة الا عقدار ...و نما قدم لنا الصورة 
الحقيقية انب من الأمة التى تسكن ما بين سرت والمغرب الأقصی . 
وهو يقدم لنا المادة ا حقیقیة لتاريخ هذه الأمّة في صورة العام الذي يلقي 
ليقلب الأرضس...وفی المجالس العلمية» وفى نقاش البنت المتعلمة لأبيها 
وإدلالها عليه» وفي كفاح المرأة من أجل العلم»؛ فهو ينقل «كل المظاهر 
التي يعيشها الشعب عيشة حقيقية لمجتمع وأسرة و فرد». وإذ يصح هذا 
القول على مصنف السير إلى حدہ فإني أراه لا يخر ج كثيرا عن نمط الكتابة 
التأريخية في الثقافة العربية الإسلامية» وصيغ السرد في كتب الأخبار. 
سر الباحك ریت «آهم كتاب في تاريخ إباضیة المغرب 
آلفه صاحبه دون أن يتو خى طريق التعصب والانحياز»". ولذلكعکن 
للتجمع الاباضي. آما الکتاب الثاني في التاریخ فهو في الحقيقة جزء من 
«السير»» وعنوانه: فقهاء الإباضية بالمغرب: تحقيق ودراسة محمد حسن» 
كلية الاداب» تونس» ۰۱۹۸۳ 


(۱) محمد حسن: الصدر السابق ص ۸۱ - ۰۸۳-6۸۲ 


(۲) علي يحيى معمر: الصدر السابق ۰۱۲۹/۱ 
(۳) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي o‏ 


فاننا بحد لأبي العباس عددا مهما من الشروح والمختصرات والرسائل: 


سی تس ہو 


- کتاب شرح عقيدة التو حيد لعمرو بن جمیع. وقد كان ترجمها عن اللغة 
البريرية. وهي كما یظهر من عنوانهاء مصنف في العقيدة الاباضية. 
انتهی من تأليفه بتاریخ 4 ۰۱۹۹/۹۰ 
الحشان» جربة» الجمهورية التو نسية ۲ ه صفحة د.ت. 


- رسالة في الاسم والمسمى: خ- بلمكتبة البارونية: 
ا حشان جربة ا جمھوریة التو نسیة ٤‏ صفحات. وحتوي علی 
4+ سطر د.ت. 

تت رسالة فی صفات اللہ: خ-بالمكتبة البارونیة الحشان» جربق احمهورية 
التو نسیةء صفحة و احدة ۲۳ سطرا د.ت. 


2 فی الفقه: 


مختصر العدل و الانصاف لأبي یعقوب الوا رجلانی(توفي في القرن ۱۲/۲). 
فرغ من تأليفه سنة٤‏ ۸۹/۸۵ ۱. خ-.مکتبة د.فرحات الجعبيري الخاصة. 
قيل عنه: «أنفسس متن فی أصول الفقه وأمتن حجة وأجدى مادة...وانی 
لأراه أحسن المتون شمولا وإيجازا. وشرحه ون کان مختصرا جداء إلا أنه 
على قدر كبير من النفاسة والتحقیق۷(''. 


۳۹ الحوار الإباضي الا لكي 

- رسالة في الفقه: ورد ذكرها فی «رسالة سعید بن تعاریت» فی تراجم 
علماء جربة» صفحة واحدة. خ-عکتبة سا م بن یعقوب الخاصة» غیزن 
»جر بة ا حمھوریة التو نسية» د. ت . 

3 في المنطق: 

- شرح كتاب مرج البحرين لابي يعقوب الوارجلاني» وهو قسم من 
كتاب «الدليل والبرهان». خ مكتبة سا م بن یعقوب أرّخه بحادثة 
تاريخية هامة؛ حيث يقول إنه فرغ من تأليفه بتاريخ الأول من شعبان 
۰ ه» وهو العام الثاني من إخراج المسلمين النصارى(يعني الإسبان) 
من جزیره حر بة)). 

> في النجو: 

- كتاب إعراب مشكل الدعائم لابن النظر العمانی: خ- بالمكتبة البارو نية, 
انتهی من تأليفه سنة ٣۸۳/۸۸۸‏ ١.لم‏ يهتمٌ فيه إلا بالمسائل اللغوية 
والنحوية. يقول فيه : «فاثرت مختصرا ينضمّن مشكل إعرابه». 

۲- بيكته العلمية: 

۱-۲.شیوخه: 

ذكرنا في ما تقدم شيخه أبا عفيف صالح بن نو ح التندميرتي النفوسي» 

يعقوب التندميرتي. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۷ 


۲-۲ آعلام عصره وتلامیده: 


لمع في عصر آبي العباس الشماخي علماء إباضية ذوو شهرة آدر کهم آبو العباس 
مشل آبي القاسم البرادي(توفي في القرن 4/۸ »)١‏ وأبي یوسف یعقوب بن 
موسی (توفي في القرن .)١ ١/۹‏ آما تلامیذه فلا یذکر المؤرخون منهم آعلاما 
ادن و لکا تعده شخضیه مرمو لان ااا هبون من اترا ب لاسیها 
في فترة نضج إنتاجه- لا شك آنهم قد استفادوا منه أو تتلمذوا على يديه. 


هذا وقد آثرت في هذا القسم الایجاز؛ لأنني سأتطرق فی باب التعریف 
بجبل نفوسة إلى أهمية النشاط العلمی. 

۳- التعریف بجبل نفوسه: 

حظه من الأخبار والدراسات عندهم طيب» فان الأبحاث عنه عند غیرهم 
ضعيفة. والروایات الاباضية وحدها لا تكفي» فلا بد من استقراء روایات 
آخری لرسم صورة آکثر موضوعية عنه. آما المؤلفات الاباضية فانها تقتصر 
على ذکر حياة الذهب. صامتة عن و جود مذاهب آخری فیه وا حال أنه 
توافر معلومات تشیر إلى حضور أهل السنة بالجبل. 

لقد ضٌبّط ياقوت ا حموي نفوسة بالفتح فالضم فالسكون. وذکر آنها 
منطقة حبلية تقع بعد إفریقیة''. وا جبل یکوّن مع جبل غریان شرقا وحبل 
دمر التونسي شمالا سلسلة حبلية في شکل نصف دائرة من جنوب قابس 
في تونسس إلى لبدة في ليبيا. وعتد مسافة مائتي کیلومتر طولا وعشرین 
(۱) ياقوت ا حموي: معجم البلدان ۸۰۱-۸۰۰/۲ . 


۳۸ الحوار الاباضي الالكي 


کیلومتراعمقا. ویزداد ارتفاعه من الغرب ستمائة متر وال الشرق نماعائة 
متر. وتتخلل هذه السلسلة الجبلية منحدرات وآودیة. آما المناخ فهو 
صحراوي» خاصة في غرب ا حبل؛ ولذلك كانت الجهة الشرقية منه ذات 
كثافة سکانية؛ لأنها أكثر خصوبة إذا قورنت بغیرها من جهات اب . 

لقد عرفت هذه المنطقة الصحر اوية العمر ان قديما(”. ان ا حفریات و الصادر 
القديمة الکتوبة والدراسات ا یدانیة ا حدیثة أثبتت جميعها أن التخوم 

الرومانية كانت تمرٌ بجبل نفوسةا “. وازدادت كثافة السکان فيها إثر الفتح 
من نتائج هذا الفتح أن تلجأ المسيحية إلى ا بل فی محاولة للسيطرة على 
منطقة إستراتيجية تراقب الطريق الساحلية بين مصر وإفريقية. ثم انتشر 
به الاباضية. يقول ابن حوقل: «به معشر الاباضية الوهبية» ولم يدخل هذا 
از یه یی س و بل 
البهروان). . ویضیف قائلا: ((و قد آقام هم علی ب سَلفھم به )۸2 

ویقول عنه ياقوت ا حموي: «فیه منبران فى مدينتين |حداهما ((شروس) 
Despois : Le Djebel Nefousa, Paris 1935 , p 282 (1)‏ 

Jacqueton (6G): Le Djebel Nefousa, in Renseignements Cloniaux,Paris, 1936. )۲( 


Despois : Le Djebel Nefousa, Paris 1935 , p 282 (¥) 


jacqueton (G6): La frontiere militaire Tripolitaine a l,epoque Romaine, in Mem. (£) 
.Acad.I1.B.L.A, Tome XXXIX 1914 


۸۰۰/۲ ياقوت ا حموي: معجم البلدان‎ )٥( 
Despois: Article Nafousa EI 1 111/887. )٦( 
ابن حوقل: صورة الأرض» ص۱۳.‎ )۷( 

(۸) نفسه. 


الحوار الاباضي ال مالكي ۳۹ 


فى وسط الجبل» والأخرى (جادو) من ناحية نفزاوة)'. ومن قبائلهم 
الشهيرة «قبيلة رموز لهم حصن يقال له (ترفت) في غابة كثيفة المنعة» لا 
يقدر عيه أحد. وفيه نحو ثلاثمائة قرية وعدّة مدن». 


وفضلاعن أنه تجمع إباضيّ كبير» فالجبل يعد منطقة انتشار هامة لهذا المذهب: 
لقد كان مر كز إشعاع على كل الناطق المجاورة"» والظاهر أن المذهب انتشر 
منه إلى الصحارى الجنوبية في(فزان) و(ودّان). وفي الغرب من نفوسة انتشر 
الوباضية في (نفزاوة) وفي الإقليم الساحلي بين طرابلس وقابس'؟'. ويشير ابن 
حوقل إلى المناطق أخرى مثل(لاوجد) و(بادس) و(بسكرة) . 

وللجبل أهمية إستراتيجية تساعد المذهب على الانتشار والنفوذ؛ لقد كان 
موقعا مهمًا فى التجارة الصحراوية والاشراف على بلاد السودان» من 
ذلك مثلا أن الطرق المنطلقة من طر ابلس تمر من جبل نفوسة لا محالة» حيث 
تتفر ع إلى اثنتین: في اتحاه(كانم) شرقاء وفي اتحاه(تادمكت-غانة-إغيارو- 
تکرو-ما ی) غربا("؟. لقد لعبت المناطق الاباضية المطلة على الصحراء» ومن 
أهمها جبل نفوسة و وارجلان وغدامس وتاهرت ...إلخ دور الوسيط في 


(۱) ياقوت الحموي: معجم البلدان ۰۸۰۱/۲ 

(۲) نفسه. 

(۳) الشماخي: السیر» ص۱۲۳ ۰ 

۰۳ عبد ا حمید و سعد زغلول: تاريخ الغرب العربي» ص۹۷‎ )٤( 

۰۱۳ ابن حوقل» مصدرسابق» ص‎ )٥( 

D’Altanoux(J.B):Tripolie et les voies commerciales du Sudan, in Annales de 
Geographie ,n 5 ,Paris 1896 

. ٤۸۸ص محمد حسن: المصدر السابق»‎ )٦( 


3 9 چم الحوار الاباضي المالكي 


النشاط الاقتصادي الغربی الافریقی» فکانت مراف صحراوية تنطلق منها 
القوافل بعد التزودءوتصب بها كل البضائع السودانية 400 لذلك عکن أن 
َعذٌ نبض ا حیاۃ والتجارة بالصحراء وهذا ما یفسر سعي الاباضية إلى بسط 
السيطرة الطلقة علیها. 


ولکن يجب الانتباه إلى أن أهل نفوسة ما کانوا یعتم دون على التجارة 
فقط ولا کانوا یکتفون بلعب دور الوسیط فحسب؛ بل کانوا يشتغلون 
بالزراعة والرعي أيض(". يقول صاحب معجم البلدان: «في جبلهم (يعني 
الوهبیة) نخل کثیر وزیتون وفواکه» "» ويشيد التيجاني بهذا الجبل الممتد 
من برقة إلى المحيط الأطلسي قائلا: «وبه کل طريفة من الثمار »*). 

إِنّ أهمية هذا الوقع مذهبیا واقتصادياً ستجعله قطباً علمیاً ومعرفياً ذا بال 
فقد آشادت ا وٴلفات الاباضية قلیعها و حدینها بأهمية الانتاج الفكري الذي 
شهده منذ وفود الاباضية الیه؛ فهو على الأغلب مقصد «سلمة بن سعد» 
أول داعية إباضي معروف با مغرب. وبالجبل تأسست أولى مدارس الذهب 
آعني مدرسة ابن یمکتن(ٴ“ء ومنه انطلقت بعثة علمية استنصر بها الامام عبد 
الوهاب بن رستم -علی علمه وسعة معرفته- لمجادلة الواصلیة المعتزلة. 


ولشن كان الجبل معقلا للاباضية الوهبية» فانه شهد تسلل أهل السنة إليه 
Jacqueton:Op , Cit, p 14 (1)‏ 

(۲) ياقوت الحموي: الصدرالسابق۸۰۰/۲. 

(۳) التيجاني: الرحلة» ص۱۸۰. 

)٤(‏ نفسه. 

.۰۷/۱ علي يحيى معمر: المصدر السابق‎ )٥( 

© الشماشخی: الس صا 


الحوار الاباضي المالكي لك 


رغم سکوت المصادر الاباضية عن ذلك. ولئن کان الو جود الس سام ا 
ومنحسرأ فانه يعكس إصراراً على النافسة والرغبة في الاستنثار بأكثر 
الواقع الاباضية صلابة وتأصلا وقدرة على المقاومة. وقد حدثنا بعض 
الباحشین عن وجود زوايا ومدارمس سنية فيه» وأقدمها يعود إلى القرنين 
ANN‏ ۳-۱۲ 2۱( 


۲۳ مفهوم المدرسة عند الاباضیة: 


أعني عصطلح «مدرسة) مفاهیم متعددة لأصل واحد: رها ما هو متعاروف 
عليه من نظم التعلیم وبراحه» وثانيها ما يفهم منه توجه إلى التأليف» وثالئها 
ما يعنيه من تميز مذهبي أو عقدي ذي بعد حضاري شامل. وعکن أن يُعَدَ 
«ابن مغطير الجناوني» ول من اهتمٌ من الاباضية بتنظيم النشاط التعليمي 
بالجبل لنشر أصول المذهب”" ثم أخذت حلقات الدروس في الانتشار 
والتوسع بسرعة في جميع أرجاء المنطقة(". وأهمٌ مدرسة وأطولها زمنا تلك 
التي أسسها «أبو المنيب محمد بن يانس» وقد درس في غدامس على يد العام 
الاباضي «اسماعيل بن درار الغدامسي» أحد حملة العلم المشهورين في تاريخ 
الاباضیق(توفي القرن ۸/۲ م) ففي جبل نفوسة سس أبو المنيب مدرسته 
فامتدت بصدہ إلى القرن ١‏ ١ه/7١م»‏ وتكونت لها مجموعة من الفرو ع . 


(۱) عبد ا حمید الهرامة: الحياة العلمية بالجبل الغربي» ص۸١٠‏ . 
(۲) علي يحيى معمر: الصدر السابق .5///١‏ 
(۳) نفسه. 


)٤(‏ نفسه. 


e‏ الحوار الاباضي الالكي 


وعکن أن نذكر أيضا «أبا عثمان سعيد بن يونس الطمزینی» الذي درس 
على الامام عبد الوهاب بن رستم نفسه فی تاهرت و دامت هذه الدرسة إلى 
القرن ۸ھ ٤|‏ 1 ومن أعظم المدارس الاباضية شأنا مدرسة «البخابخة» 
و آل البارونی: فقد ورد في إشارة تاريخية عنها أن «آبا ساکن عامر بن 
علي الشماخي» الشهور بصاحب کتاب «الدیانات» كان أحد طلابها في 
القرن۸ه-/؟ ۱ وامتذت هذه المدرسة حتی القرن التاسع عشر للمیلاد!'' 
ویهمنا أن نذکر آیضا مدرسة متميزة یعٌَ أبو العباس الشماخي أحد طلابها. 
وقد ائجھت رأسا إلى التالیفء إنها مدرسة «أبي موسی عیسی الطرميسيي». 
ونبغ من طلابها «الجيطالي»» ویغله الاباضية فیلسوف مذهبهم. 


۲-۱-۲۳ العلوم وغایات التعلیم: 


والتنجیم. فيما یشددون على آهمية أصول الدین أو الكلام والفقه. 
وتنشأ بين العلماء وكذلك الطلبة حادلات تغنى الذهب. وللتعليم غایاث 
عدة: آولها الاشراف على السلوك الفردي والجماعي للتجمع الاباضي 
وتأطیره؛ إذ یل الشیوخ على دروسس الوعظ ویولفون من بينهم «(حماعة 
الأمر بالعروف والنهي عن النکر »7 وهو إحدى الركائز التي قام علیها 
فکرهم الديني ويراه الاباضية أعظم آرکان الإسلام. آما الهدف الثاني 
وجهة نظر إياضية. 

(۱) نفسه ۰۱۰۵/۱ 

(۲) نفسه. 


.٦٥/۱هسفن‎ )۳( 


)٤(‏ نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي :۰ 


٦7ء‏ اکر المد ارس فی حياة المذهب الاباضی: 

إن للمدرسة الاباضية أهدافاً عدة ايلة كلها إلى مقصد و احد هو المحافظة 
على وحله یس لاو وتذعيمه ف فتره النقوه بعوامل النعة وبحمايية 
في فترة الضعف من التفکك والانحلال. وقد آدّی حبل نفوسة هذا الدور 
الطرميسي وأبو ساکن الشماخي(۱۳/۷) والجيطالي والبرادي(۱4/۸) 
وأبو العباس الشماخی(۰ ۱/۱). 


۲-۳.المد ارس أو الزوایا السنیة: 


تقدمت الاشارة إلى الوجود ا مالکی السني بجبل نفوسة. ویعود هذا 
ا حضور حسب ما هو مر جح إلى القرن ۱۲/۲ وقد مر بعذ قرن على سيادة 
الذهب ا الکی شبه ا مطلقة على آهم التجمعات الحضرية بالغرب العربي 
فليس غریبا إذن أن تکون المالكثة قد داخلت مواطن التجمعات الاباضية 
الأمنع والاکثر تحصینا بعد أن كان جبل نفوسة حکرا على الاباضية. یقول 
ابن حوقل وقوله هذا یه القرون الأو ی فقط للوحود الاباضي بشمال 
إفريقية: «به معشر الاباضية الوهبية» وم یدخل هذا ا جبل في عهد الاسلام 
إلى سلطان» ولا سکنه غير الخوار ج...6. 


۱-۲-۳.آهم الزوایا السنية: 


میم 


ومن آهم الزوايا السسة بالجبل زاوية «ابن ماضي)؛ وسع بأرض أولاد 
عبد المولى إحدى قبائل ككلة» قرب جبل يدعى أبي ماضي وإليه شسب. 


. ١7ص ابن حوقل: المصدر السابق»‎ )١( 


9 الحوار الاباضي الالكي 


وحسب وكيل زاوية العالم سابقا «آحمد النقار» عن مصدر مخطوط من 
محتويات زاوية آبي ماضي يعود إنشاء هذه الزاوية إلى القرن ۱۳/۷ ۱ 
ومؤْسّسها - في رواية- هو «عبد ا موی الصنهاحي» عند عودته من 
الحج”"» وفي رواية آخری تعود نسبة تأسیسها إلى أحد العلماء من سلالة 
عبد ا مو لی ویسمی عبد النبي الجبالي» وهو ابن خليفة بن أحمد الأصفر 
دفين زاوية أبي ماضي نفسها وهو ابن خليفة بن أحمد بن عبد ا حکیم 
بن عبد ا مو ی الصنهاجي”” ویری الباحث عبد السلام الفيتوري آن»عبد 
النبي الأصفر»هذا معاصر للشیخ «زژوق» (ت ٤۹۳‏ ١ه)»‏ وأنْ له معه 
حاورات ومع الشیخ (( محمد بن عبد الرحمن البنستي») العاصر له . 
ومهما یکن من آمر الاختلاف حول فترة تأسیسها سواء في القرن السابع 
أو التاسع للهجرة فان لهذه الرّواية شهرة؛ إلى درجة آنها كانت تسمی 
«الأزهر الصغیر» لکثرة روادها من الطلبة من شتی قری ا حبل ونواحيه» 
بل كانت تستوعب الطلاب من جميع آنحاء البلاد(. وبتفوسة زوايا سنية 
آخری من بينها زاوية «آولاد سنان» تأسّست في القرن ۱۲/۲ و زاوية 
«آولاد سهیل» ۰۱۳/۷ وزوایا آخری یْجهّل تاریخ إنشائها منها «زاوية 
العالم» و «زاوية السنی)ء ولعلها متأخرة نسبیا فتعود إلى القرن ۱5/۹ 
ند أن العلو مات عنها قلیلة). 


(۱) هنریکو دي أغسطيني: سکان ليبيا ۰۸۲/۱ 

(۲) نفسه ۰۸۳/۱ 

(۳) عبد السلام الفيتوري: الاشارات لبعض ما في لیبیا من مزارات» ص۱۱۸. 
)٤(‏ نفسه. 

.١١ عبد ا حمید الهرامة: الحياة العلمية بالجبل» ص8‎ )٥( 

(5) نفسه» ص ۰۱۰۷ 
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۲-۳-۲.نظام التعلیم في المد ارس السّنية وآھد افه: 


من ہد ہس مصادر خياد كن اكلم التعليم یو بر يا إقادة مد 
لا أنَ بعضى الإشارات تؤكد أنها تسیر وفق الطرائق العهودة في المدارس 
ذات المنزع السني: في الجامع مدرّس للقرآن يعلم الأطفال حروف الهجاء 
فقصار السور فطوالها. وقد تحظى بعض الزوایا.عدرس ذي كفاية أعلى 
ينهل من علمه الکبار أيضا؛ إلى حذ أن بعضهم قد تولى مهمة التوثيق وكتابة 
العقود'» غير أن هذه المدارس على بساطتهاء خرڑجت بعض العلماء الذين 
اقتصرت دراستهم عليها دون غيرها في الغالب" وتلفوا هم أنفسهم مهمة 
الزید من التعلم الذاتي أو عصامية التكوين بفضل شغف بالمعرفة واستزادة 
من العلے. أما الدروس فقد كانت تشمل القرآن الكريم قراءة وکتابق 
والتفسير والحديث والسيرة واللغة والتوحيد والفرائض والفقه ولكنها 
تختلف عن الدارس الاباضية من حيث اهتمامها بالتصوف والتنجيم 
و تدریس الأدب؛ ولعلها بذلكغ یی بعض التميز. 
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خاتمة 


لقد تبين ما تقدم أنَّ المدارس الاباضية بجبل نفوسة أعرق وأكثر إحکاماً فی 
التنظیم وأوسع انتشارا في المنطقة. وقد يكون علماڑھاء حتى في العصور 
المتأخرة آرسخ فی العلم؛ لتانة التقالید العلمية عندهم. آما الزوايا السنية» 
وإن بدأت مسيرتها ضعيفة» فإنها قد تمكنت على مر الأعوام من النفاذ 
في عمق التجمع الاباضي بالجبل واستأثرت بقسم من الطلبة والسكان 


. نفسه ص۱۰۸‎ )١( 


(۲) نفسه. 


5 الحوار الاباضي الالكي 


منه» ولعلها شرعت فى زعزعة الوحدة المذهبية الاباضية بالجبل منذ بداية 
N E 0‏ 
واسعين في القرون الوالية ولا أدل على ذلك من تسمية إحداها «بالأزهر 
الصغیر» تيمّنا بالأزهر وتعبيرا عن الرغبة في القيام بدوره العلمي والمذهبي. 


إن هذه المدارسس تؤكد ارتباط العلم والتعليم بالتوجه العقدي والفکر 
والاجتماع فالراجح أن في ميل بعض سكان جبل نفوسة إلى التعامل مع 
المدرسة المالكية والانضواء إليها ما يؤكد أهمية هذا المذهب اجتماعياء 
فهو يؤسس لتصور وتصرف يختلفان مع ما يؤسسه المذهب الاباضي في 
الفقه والقضاء وتنظيم المجتمع. وهذا ما يؤكد أن الاختلاف في الفكر هو 
اختلاف في تصور نمط الاجتماع البشري. 


باضي الالكي 
الحوار الاب 
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المبحث الأول : 
سائل لرسالی 
١-في‏ قضایا علم الکلام: 


رسالتا الغدامسي والشماخي فی علم الکلامء والسائل -کما أثبتها ا مالکی 
و سایرہ فیها الاباضی- د تسع: منها التصوص علیها نصا واضحا وهي: 
عق الق آن ور ويك والاست اه والامساته والکباش والشفاعد. وثلاث 
آدرجت ضمنيا فى غیرھاء وهى: الوجه والید وجاءتا ضمن مسألة 
الاستواء» آما مسألة الاحباط فقد آدرجت ضمن مسألة الايمان إلى جانب 
مسألتی الکباثر والشفاعة. یقول الغدامسي : «قال بیننا وبینکم اختلاف 
في خمس عشرة مسألة . فذكر منها نصا وإشارة تسع مسائل) (فقرة) آما 
الشماخي فیقول في ذلك قولا إجمالیا : (سأوضح ذلك في فواخ السائل 
بسطاء » ثم أسلك طریق الاختصار خوضا» (ف ۲) إلا أن رسالته جاعت 
آطول واکثر تفصیلا و حلیلا من مناظره؛ لحر صه على دحض آقوال النافس 
والتوسع في الأجوبة وتدعیمها بالشواهد والأدلة العديدة و التنوعة. 


۲-جدول المسائل: (مع المقدمة والخاتمة حسب آرقام الفقرات): 


رسالة الغدامسی رسالة الشماخی 


١-الديباجة‏ والقدمة 9-۱ ۱ 

٢وس‏ الا خان لق ان 8 ن 
اس اه رنڈ رکم ۹٠-٦٤٥‏ 
٥‏ -مسألة الإيمان = 6۷ 
کا 1۷-۷ oft‏ 
*الاحباط 0-۸ ۲-٥‏ 
*الشفاعة ۸۷-۸ ۷۰-۷ 
ا خاتمة NT‏ ۳۶-01 
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٣-قيمة‏ الرسالتين: 
ا :کی خصائص الخطاب العقدی: 


فى فن المناظرة لعله یکون إحدى السمات البارزة للكتابة فى القرنین 
١١-۹‏ ه/ه 5-1١‏ ١م‏ يقول: «ورد علی من بعض الاباضية المنتمين إلى 
الفرقة الوهبية آوراق»(ف ۲). إلا أن الناظر فى ما وصلنا من آثار مصنفة 
تخصصة للمناظرة والجدل بين الاباضية والمالكية یری أن هاتين الرسالتين 
تعدان أولى المؤلفات التي وصلتنا في هذا الباب» ولولا احتفاظ المكتبة 
البارونية ال خاصة بنسختين وحيدتين منهما لضاع الأثر ودرست معاله. 
ولعل هذا الأمر تحديدا يجعلهما تكتسبان قيمة خاصة. 


والرسالتان كلتاهما تنحوان منحى تلخيص أھع الأقوال في بعض المسائل 
المطروقة عند أهل السنة والفرق الأخرى؛ فتعرّفان بأهمٌ ما جاء عند المذاهب 
مع بیان اراء العلماء المتقدمين والتأخرین» لذلك ل نر في مضمونهما اراء 
مبتکرة أو أقوالا حديدة. 

لاومو امی سباله الغد امسی: المصرح به والمسکوت عنه: 

لقد جاء في دیباجة رسالة المؤلف ا الکي ما يفيد أنه يرد على الاباضية 
الوهبية تحديدا بقوله: «ورد علیٌ من بعض الاباضية ا منتمین إلى الفر قة 
الوهبية آوراق...»(ف ۲) على أنه غالبا ما يعمد إلى نقضی اراء العتز لة؛ 
فكأنه إذ یو اجه ا معتزلة لما للفرقة من شهرة واسعق یرد فی أثناء ذلك على 
الاباضية. ولاغرابة في الأمر؛ فكثيرة هي الأقوال التشابهة بل ا لتماثلة بين 
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المذهبين“ من ذلك الاتفاق فى القول بخلق القر ان و استحالة الرؤية وحمل 
لق ابعل لجار ر ضارب ف سال اا التو ل ورود کپ 
الكبيرة في النار. وهما قران منحی الجاز فى تفسیر متشایه لقرآن 
والحديث. وعندما يقتضي التفريق أو التمييز بينهماء نرى المؤلف یوضح 
كلا الرأيين: ومثال ذلك رأيه في الاباضية وقد تبنى ما استقر عليه التصنيف 
لدى مؤلفي كتب الملل والنحل من أهل السنة كالأشعري والبغدادي 
وغيرهماء فقد أدرج الاباضية ضمن تيار واسع هو الخوارج؛ إذ يقول: 
«واحتجت المعتزلة بوجوہ: الأول أن الأمة بعد اتفاقهم على أن مرتكب 
الكبيرة فاسق» اختلفوا هل هو مؤمن؛ وهو مذهب أهل السنة أو كافر؛ 
وهو قول الخوارج» أو فاسق؛ وهو قول الحسن البصري...»(ف 4 ۷). 
ويقول في سياق آخر: «واحتجت الخوارج بالنصوص الظاهرة في كفر 
الفاسق...»(ف ؛ ۷). 


ويدافع المؤلف عن أهل السنة عامة» آما الدفا ع عن ا الکیة فیتمیز عنده 
بالقوة لکن لا يضيره أن يقر بالخطأ عند بعض أهل السنة: «هذا الکلام یقوم 
حجة على ا حنابلة لا علینا»(ف ۲ ۱) أو کقوله: «فنحن لا نقول بقدم النظم 
الال کما هم رای انابلة»(ف1 ۱)؛ فلعله بذلك یرفع لبسّا قد یداخل 
فهم المتلقي» ویوضح رأي المالكية تحدیدا حتى لا یلتبس برأي غیرهم. 
لکنه لا یدخر جهدا في التماس العذر للحنابلة» فیقول: «علی أنه يصح 
الجواب عنه من جانب الحنابلة»)(ف ٦‏ ۱) لیخفف بذلك من أهمية المسألة 
المخارة» ویحاول اسقاط طعون الخالفین؛ إظهاراً لوحدة التیار آلسنی فی 
وجه محادليه و منافسیه. 5 


(۱) د.سعد غراب: العامل الديني والهوية التونسية» ص 55 والتعلیقین ۸٦‏ - ۸۷. 
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إن إستراتيجية خطاب الدفا ع عند الغدامسي عن الذهب ا الکی خاصة 
و الذاهب السنية عامة یتخذ منذ الديباجة صبغة 3ا حمل الشديد على المخالف 
إلى حد طعنه بالزیغ والضلال» وتصویره في صورة عدو الدین؛ فمن 
السياقات الدالة دلالة غير خفية على التكفير: «اشتری الضلالة بالهدی»؛ 
حرب عقدي يهدف الناظر من ورائه إلى الإيقاع بالخصم في شرك الكفر. 
وتمهيدا لتجییش الرأي العام على ا منتمین إلى هذا الفکر يشرّع الغدامسي 
جنوحه إلى ركوب مطية الكلمة المقاتلة قائلا: «دعاني إلى صدع هذا 
الباطل وقلع أسّه وخلع ذلك العاطل وقلع رأسه الحميّةٌ لله ورسوله 
المستفزة...)(ف 4). وغير خاف ما وراء هذا التشدد في الخطاب من 
رغبة في إيقاع الرهبة في نفس الخصم ومن طموح إلى قتل الكلمة المخالفة 
في مهدها ضمن مسعى واضح لإخلاء الساحة نهائيا من الغريم. وهذا 
ما تحقق فعلا فى غدامس؛ إذ اختفی منها الحضور الاباضی اختفاء تاما. 
إن خطاب التشدد سيحفز همّة الإياضية للرد» فكيف ستكون رسالة أبي 
العباس الشماخى؟ 


۰۲-۱-۳۲ هواجس خطاب الشماخي وإستراتيجيته في الرد: 

ہپ رو لايس ی ہی ہت 
الشماخي لصریح القول وخفي الأهداف عميقة فی الوعي ا قد ید 
فا یکشف عن أن خطاب الشماخي یرشح با خشية والتوجس من جھول 
قد یحوم قوله: شتا إل أن 9 پو ھا ا ولا تانب 
تعالبك»(ف ۲ ۱). لقد دقت في ذهن أبي العباس نواقيس ا خطر فانبجست 
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خطوط إستراتيجية خطاب سجال تمثلت فى خفوت جلجلة العبارة 
والسعي إلى إيقاع الخطاب المضاد في فتنة أقاويله: لقد اختار الشماخي أن 
يكون الدفاع بالاستناد إلى أقوال أئمة مشاهير من أهل السنة حتى تكون 
الحجة على المخالف من أهله» وهي بفضل ذلك أوقع: «فساعتمد على 
ما ذکره مشاهير أهل السنة؛ إذ هم الحجة عليك»(ف ۳ »)١‏ ولیرد الكيْدَء 
أكثر من الاستشهاد بأبي الحسن الأشعري وأبي حامد الغزالي وفخر الدين 
الرازي وعضد الدين الايجي والإمام الجويني وغيرهم كثير» وإنما ذکرت 
بعضهم على سبيل ا مثال لا ا حصر تبيانا لجدَّة مسار المناظرة الذي انتهجه 
الشماخي ؛ فنحن وان وجدنا في مصنفات عام الكلام وكتب المناظرات 
افتراضات لحجج قد يسوقها المنافس ثم ألفنا ردا منهجياً عليهاً من قبيل: 
«فإن قال...قلنا)ء فان ما عمد إليه الشماخي من تكتيك في الدفاع من 
خلال رسالة كاملة مخصصة لهذا الغرض لھُو من الطرافة عکان تكاد تحعله 
غير مسبوق» وانی لأظنه كذلك؛ فإنه ليكاد ينعدم أن یکتفی المناظر من ی 
مذهب كان بالاعتماد على آقوال علماء من غير نحلته. ۱ 


هكذا نرى أن الخوف من التدمیر الشاوي في نوایا ا خطاب الهاجم في ما 
أعلنه بعنف وما سكت عنه من رغبة دفينة على الاقصاء هو القابع خلف 
الرد؛ يدعو إلى الانتصار لفکر الذهب وعقيدته دون فقدان الواقع ودون 
خدشی کبریاء الانتماء: هذا هو ما جعل الشماخي یقتبس ما یتقاطع من 
آقوال علماء السنة مع أقوال الاباضية وینزلها فی صمیم نسیج فكره» حتی 
بدا كأن کل حقق علامة من أهل السنة توول آقواله عند النظر الدقیق حسب 
منطق الشماخي إلى آقوال الاباضية. 
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وم یغفل الشماخي عن الثأر ليا ار باللعت بالروق عن الدین؛ تلك 
التهمة القديمة التجددة فركز فیما رکز على آقوال تبین اختلاف آهل 
السنة: «فرق السنة في العقائد کافتراق غیرها»(ف ۱۷۷) منها «الاشعرية 
بينها الأشعري یقول: البقاء والقدم صفتان زائدتان کساثر الصفات 
الذاتية» وخالفه الباقلاني أنه لیس بوصف زائد على الذات و کذا القدم. 
وتعدّون هذا خلافا بینکم وبين العتزلة وتسمونهم نفاة الصفات ولا 
تعدونه بینکم!»(ف۱۷۷) أو سَوّق آخبار عن أحداث تکشف بجلاء 
عن تناحر آهل السنةء یقول: «...وآن آبا حنيفة يرى ا خروج على أئمة 
ا ور والشافعي خرج على هارون مع الطالبیین فظفر بے وآغراه أبو 
یوسف ومحمد بن ال حسن الشيباني على قتله» وم یفعل»(ف ٩‏ ۱۷). 
ونراه يبحث فی تاريخ علماء أجلاء من أهل السنة عمّا يشي بتکفیر بعضهم 
بعضاء فينفرد بالاحالة على نص منسوب إلى الامام «أبى عبد الله ا مازري)؛ 
يكف ر فيه الڑسام آبا حامد الغزال لم یتوافر فى ما وصلنا من مصنفات وما 
كتب من بحوث" إذ یقول: «قال الامام آبو عبد الله المازري في الرد 
عليه(الغزالي): [وانه قد تکررت مکاتبتکم عاما بعد عام استعلام مذهبنا 
في الكتاب ا مترجم با حیاء علوم الدين ء فذکرتم أن طانفة من انتصرت له 
> و حذرت طائفة من ونفرت منه طائفق و طائفة آظهر ته وأحرقت کنبه. 
ثم قال: وكاتبني أهل الشرق عثل ذلك] وذکر فی الكتاب آمورا. وقال 
القاضي عیاض بتکفیره»(ف ۱۸۰) . 

و آفتن فی ا خطاب ما آوردت و آوقع في النفس و آعمق مغزی ما عمد إليه 


(۱) نفسه» ص۱۷۳ ۱۷۷ . 
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الشماخي من بيان خالفة المالكية للرسول صلی الله عليه وسلم» فسرد لذلك 
آمثلة عديدة استغرقت الفقرات( ۸۷ ۱۹۱-۱) كاملة نقتبس منها ما يأتي 
من الشلرات: تر رت الا عنه عليه السلام أن آخر عمله الافطار في 
رمضان في السفر والنهي عن صیامه فقالوا: الصوم أفضل)(ف۱۸۷) أو 
«وأنه آنکح امرأة بسورة من القرآن فقالوا: ليس عليه العمل»(ف ۹ ۱۸). 
ماتقلم نتبین أن الشماخي - وان اعتمد في الأغلب الاعم على أقوال 
الشاه یر من علماء السنة حتی يتنصل من تهمة التکفیر التي حبكت 
خيوطها منذ مطلع رسالة الغدامسي إلى متنها وخاتمتهاء ولتکون اراژه 
آوقع باخصم- لم يعر انسجام ا خطاب اهتماماء بل تعامل مع الفکر السني 
تعاملا تغلب علیه الصبغة النفعیة: ير ر ية ما يريد تبریره؛ فيكو ن عندئذ فك | 
قوبماء ویهاحمه عندما يرغب في إبطاله؛ فيكون عندئذ متهافتا. . ومن الأمثلة 
سی وہب ہو نیودت 
الاباضية: و مہ oy‏ ۱ هکذا يبدو 
أنه لا هدف له في كل الأحوال سوى إعلاء كلمة مذهبه حتى إن بدا في 
خطابه ضرب من التعارض. 

أمالغة خطابه وإنلم تكن قد بلغت درجة التكفير بصريح العبارة القاطعة 
ہس رت جر ہے اله يع مايدعو 


و)جعلت الجهل قطبا يدور عليه غباوْك)(ف” 6 تد ذلك يسعى 
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إلى وصمے با حقارة والضغار) آلبست ركاكة کلام ك آردية العدوی عن 
الوصول بل أبعدت سمالة له عن ساحة القبول» بل إن السکوت عنه لا 
يقل فتنة وتحريضا حين یقتبس من عبارة القرآن الکریم ما يشي بزیغ الناظر 
وضلاله الحمد لله القاذف e‏ 1) دمن مغ جا * [الأنبياء 
۸ وآفاض على ظلمة الضلال بنوره»(ف ۱) أو قوله: «اغا 
أجبت تبصرة لمن أراد الله أن یشرح صدره عند توقيع التحقیق»(ف ۱۲). 
ومثل هذه العبارات مبثوثة فى ثنايا الرسالة: «حاججت فى مافات عنك 
بقصاری وهمك بغر سلطان من علم ولا هدی و لا کتاب میرف ۷). 
وبالاحمال آقول: إنه لا تخلو مسألة من السائل من اشارات ذات مغزی» 
وإِنْ تتبعها وفحصها يخر ج عن نطاق هذه اللمحة التي عکن عدّها مدخلا 
لدراسة خطاب الناظرات بين الالكية والاباضية. 

۳-۱-۳. آداب المناظرة وماوراء السجال: 


لقد بدا التناظران - وان بژر کل منهما مثل هذا العنف فی ا نطاب من 
زاوية نظره الذهبی- قد حادا بدرحات متفاوتة عن اداب الناظرة التي 
تقضي باحترا م ا خصے والتوجه إلى دفع حججه دون الطعن في شخصه 
ودیند' یب و شی لئ ہچ 
الصراع على النفوذ الذهبي؛فبالرغم من الیل العام الذي آبداه ا مالکیة 
والاباضية إلى التعايش السلمي» فِنْ السعي إلى السيادة من هوّلاء والاصرار 
على المحافظة على الذات من أولئك قد یقضیان با مواجھة وللمواجهة 


(۱) طاش كبري زاده: رسالة آداب البحث و شرحهاء خ- با مکتبة الوطنية» تونس» رقم 
05 ص۱۹ 
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وسائل متعددة منها ا خطابة و التألیف. 

۲-۳. فى آبعاد الصراع المذهبی: 

إن مسا تقدّم من أهم إيحاءات ا خطاب في الرسالتین لیدعونا دعوة ملحة 
إلى النظر فی ما يشوي خلفهما؛ إذ يبدو للناظر أن هذا الجدل مرتبط 
بالإطار ا خاص الذي تتنرّل فيه الرسالتان للكشف عن الصراع المذهبي 
الذي اکتشف انشاء‌هما. لقد دل البحث اَن القرنین قح ۱ه/ه 2۱۸ 
شأنهما شأن القرون السابقة بداية من هه/ ١‏ ۱ء قد تميزا بسيادة الذهب 
المالكى بالغرب الإسلامى» وبالغياب التدريجى لبعض المذاهب والفرق 
الخالفة مشل المعتزلة والصفرية. أما الجموعات الاباضية فإن الطابع العام 
الذي بات یسم خضورها هو الیل إلى الانكفاء على نفسها والتحصن في 
مناطق قصية عن مراكز السلطة مثل جبل نفوسة وجزيرة جربة وغدامس 
وغيرها' مرتبطة في ما يشبه الحكم الذاتي بالسلطات القائمة مقيمة معها 


غير أن الحضور السني سيزاحم الاباضية حتى في تلك المناطق الوعرة. وإذا 
أهلها إلى قطع الجسر الرابط بين الجزيرة واليابسة خشية بحيء الجنود إليها 


Martel(A): Les confins Saharo-Tripolitains de la Tunisie, 2 Tomes, P.U.FParis,) )۱( 
963 

(۲) محمد الوزان: وصف إفريقية» ترجمة محمد ال حجی و محمد الأخضرء الرباط ط ۰۲ ۱۹۸۰ء 
۱. 
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سادوا بها إثر صراع مرير مع فرقة النکار المنشقين عنھم!''. إذا كان ذلك 
ی وی سیر جم بى الضياف 
دھسوو و یس جو ناس 
طاعة ا حسن الحفصي(5575/977١1-.547/945١)‏ وکان خروجها 
سن۰۹/۹۱۰٥۱ء‏ و ثار فی (القیروان) و(سوسة) الشیخ عرفة بن نعمون 
الشابی”''. وهكذا قد حانب الصواب إذا نظرنا إلى سيادة الاباضية الوهبية 
بجربة وسعیهم إلى الاستقلال الکلی عن السلطة ال ركزية على أنه حدث 
مو تح ان ار ا ل ا ۱ 
الاباضي ما يهيء للخروج إذا ما تبين نحاحه”. إن الإياضية الوهبية» على 
الرغم من قوتها بالجزيرة» ستجد نفسها في هذه الفترة تعيش مواجهتين: 
الصراع العنيف مع التكار والتنافس ا حاد مع المالكية. 


۱-۲-۳. في الصراع مع النکار: 


جاء عند محمد الوزان ما يفيد أن حرباً نشبت بين الفرقتين منطلقها الصراع 

على النفوذ في المجتمع الاباضي «حتى قتل أحد الرئیسین(الشیخ الوهبي) 

أعيان الفريق الآخر(النكار) فبقى وحده آمیرا على الجزيرة وتوارث أفراد 

أسرته (عائلة السمومني) الحكم)”؟» فتمكنت الاباضية من ترجيح الكفة 

(۱) محمد الرعي: الفتات الاجتماعية في حربة وعلاقتها بالسلطة المركزية خلال العصر الحديث» 
ص٦‏ ۸. 

(۲) ابن أبي الضياف: إتحاف أهل الزمان بأخبار ملوك تونس وعهد الأمان الدار التونسية 
للنشر» تونس» ۸ أجزاء ۰۱ ۱۹۸۹ - ۱/۱ 2-۲ ۲.. 


(۳) علي يحيى معمر: أضواء على الإباضية» ص ۱4 - ۱5. 
)٤(‏ محمد الوزان: المصدرالسابق؟/5 .٩‏ 
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النكار”". إلا أن الصراع مع المالكية سيكون خفيا غالبا یحث كل طرف 
فيه الخطى من أجل السيادة. 


5-7-5. التنافس مع المالكية: 


لقد ظهر ا مالکیة بجربة عن طريق أولاد الزوايا والمرابطين. ويشير حمود 

مقدیشی إلا أنهم التحقوا بها لنشر مذهب إمام دار الهجرة”" وتواصل 

دخولهم إليها على امتداد الزمن حتى العصر الحديث «بتشجيع من ا حکام 

المسلمين وولاة أمورهم)”" فکانوا.,عدونهم بحجج ورسوم رسمية مستندة 

إلى شهود و صادرة عن فقهاء جربة وقاضيها لیتمکنوا من الاستقرار بها©». 

إن طريقة عمل الزوايا على نشر المذهب ” والامتيازات التي يتمتع بها 

بالأتباع والأنصار. 

خاتمة 

واضح ما تقدم أن المذهب المالكي لم يكتف بالسيادة على المناطق التي 

انتشر فيها وإغنماسعى إلى النفاذ فى آخر المعاقل التى استأثر بها الاباضية 

(۱) محمد المريمي: المصدرالسابق» ص۰۸۸ 

(۲) محمد مقديش:نزهة النظار في عجائب التواريخ والأخبار» الدار التونسية للنشر» تونس» 
ط١‏ ٦۱۹۷ء‏ ص۳۹٦‏ 

)٣(‏ محمد المريمي : المصدر السابق» ص۷. والباحث يعتمد على وثيقة من السيد: فتحي بن 
الهادي النجار» حومة السوق- جرب مؤرخة بجربة9” ۱۰ه 

)٤(‏ نفسه. 
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وفرض السيادة علیها. وم تكن ا حروبُ الوسيلة الوحيدة, بل كانت للزوايا 
وا مرابطین والمدارمس والتألیف و النفوذ الاجتماعي والتأثير الذهبي آدواز 
مهمّة في توهين الاباضية وتفتيت وحدتها الداخلية التي عملت طويلا على 
صيانتها. أما الإباضية - وقد مالت إلى الانكفاء على نفسها عاملة على 
فرضس نوع من الاستقلالیة - ما كان لها إلا الدفا ع عن وجودها المذهبي 
والاحتماعي عن طريق علمائها ومدارسها وشيوخها. 


ان ما تقدم یخوّل لنا لقول: إا الرسالتین» وان یعسر القطع بأنهما راان 
من جزيرة جربة و خاصتان بهاء فانهما تو حيان .ما بلغته در جة التنافس 
بل الصراع بین المذهبين بالجزيرة وبغیرها من ا مناطق التي احتفظ الاباضية 
بوجودهم فیها وتو کدان درحة ارتباط البعد العقدي با حضور الذهبي 
و الاحتماعي لکلتا الدرستین: الاباضية والمالكية» وعکن أن تکونا منطلقا 
- إلى جانب نصوص آخری- لدراسة أعمق وأشمل حول العلاقة بین 
الذهبین فی العصر احدیت. 
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البحت الثاني : 
و صف المخطوطين: 

١-و‏ صف مخطوط الخدامسي: 

-مصدره: 


الکتبة البارونية» ا حشانء جزيرة حربق الجمهورية التونسية. 


-رقم القيد: 
ملحق برسالة الشماخي تحت رقم 4/765 . 
-المقاس: 


۱ ستتمر. 


۳ سطرا فی الأغلب ماعدا بعض الاستثناءات. 
-عدد الصفحات: 


۳ صفحتة مرقمة ترقیما حدیثا بالأرقام العربية باعلی الصفحة و آسفله 
أثبته حافظ الکتبة الشیخ یوسف الباروني بخط یده. 
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-عدد النسخ: 

هي نسخة واحدة. وقد بحثت عن نسخ آخری بالنظر في کشوف 
الخطو طات وسالت الشیخ یوسف الباروني حافظ الکتبة البارونية 
واتصلت بالشیخ سام بن یعقوب اور خ الاباضي و د.فرحات الجعبيري 
الباحث التخصص في الاباضية من آبناء البيئة» ثم بتوصية علمية من الأستاذ 
الشرف على البحث الدکتور سعد غراب راسلت د.عبد ا حمید عبد الله 
الهرامة الباحت اللیبی ومسوول مركز جهاد الليبين» وكذلك وزارة التراث 
والثقافة بسلطنة ُمان حیث يجري الاهتمام بجمع التراث الاباضي. وقد 
آحری الجميع» مشكورين جزیل الشکر مزيدا من البحث والتقصي, إلا 
أنني لم آظفر بنسخ آخری للمخطوط. آما حالة النسخة فسيئة؛ يميل لون 
ورقها إلى السواد» وبها بعض التاکل. 


-الناسخ: 

آغلب الظن أن الرسالة لم تکتب بخط ید المؤلف؛ لما آشرنا إليه من سقوط 
سیاقین وو جود بعض البیاضات. ولا سيرد بیانه من أخطاء و شطب. 
والجدير بالذکر أيضا آنها منسو خة بخط يد ناسخين: الط الأول» وهو 
الاغلب والأوضح والأجملء بمتد من السطر الأول في الصفحة الاول 
إلى الثلث الأول من السطر العشرین في الصفحة السابعة عشر. ثم یعود إلى 
الظهور في بداية السطر الأول من الصفحة العشرین حتی السطر الأخير من 
الخطوط. والخط الثاني مغربي أيضاء وهو آقل وضو حا وتكثر فيه الا خطاء. 


الحوار الاباضي الالكي 11 
-الخط: 

مغربي واضح أحيانا» ومضطرب فی آغلب الأحيان. آما البیاضات فهي 
نادرة وقد شرت إليها في الهامش. واللاحظ كذلك أن هذه البیاضات لا 
إن الناظر في النسخة المتوافرة يتبين أنها غير أصلية؛ ويظهر ذلك من عديد 
السياقات الواردة فى الرسالة /الردٌ التی ألفها أبو العباس الشماخی (انظر 
ف ۱۸ و. ف ۱٦٦‏ من ر.س) حيث يورد سیاقا غير وارد في رسالة 
الغدامسی. والذي أرجحه أن النقص فى هذه النسخة غير ذي بال لقلته؛ 
إذ ورد في الفقرتين المذكورتين سابقا فقطء ثم إنه لا يخل بالمعنى» ولذلك 
أميل إلى أن الناسخ أسقطه اختصارا. 

-المداد وعلامات الإيضاح: 


۰ یستعمل الناسخ المداد الاسود في الغالب» والمداد الا حمر للربط بين 
السیاقات الهامة خاصة بحرف الواو أو في قوله: «اقول» أو ما شابه 
ذلك» ولکن دون إكثار. 

٭ یستخدم الشکل الاتي «***) ؛ للفصل بين سیاقات السجع الواردة في 
الا 

ه لا یکتب الشعر صدرا مقابلا للعجز أو عجزا تحت السطر أو شابه ذلك 
من طرائق هندسة کتابة القصيدة ا متعارف عليهاء وإنما یتعامل معه كما 
لو كان نثرا. 


1 الحوار الاباضي الالكي 


» إذا ما سهاعن سياق أو لفظة ثم انتبه إلى سقوطه ألحقه في الحاشية أو 
الطرة مشيرا إليه في موضعه بالرمز الاتي « ¬ (غالباء ويكتب ما سقط 
بطول الصفحة مثبتاً أمام ما أضافه لفظة «(صح). 

ف وقد یضط إذاما خطاء إل شطب الكلمة أو العبارة أو السیاق شطيا 
خفيفاً غالباً إلى حدّ الخفاء؛ لالتباسه أحياناً بالخرم» ثم يكتب الصواب 
مباشرة بعده. انظر مثالا على ذلك » ص۱۷ س١.‏ 

اال كملا 

۰ رسم الهمزة م أشرإليه» وإنما صححته فی مو ضعه لغلبته وخاصة تخفيفها 
ال ياء أو حتى اسقاطها كأن یکتب»رویة» بدل «رویة). 

» أمابقية الأخطاء اللغوية فقد صوبتها فی ا متن مع الاشارة إليها برقم» 
و آثبت الخطا في الهامش مثلما ورد بالخطوط. 

-الغموض 

في النصص عبارات و آلفاظ و آحیانا سیاقات غامضة أو قلقةء وقد شرت 

إليها في المتن برقم ثم ذکرت ما آرححه أو آقترحه بشأنها في الهامش» و 

ی فا و ہہ ي؛ فلا تکاد 


-الاحالة على مخطوط الشماخی: 


استفدت في تحقیق رسالة الغدامسي برسالة الشماخي آحیانا خاصة إذا 
ما التبس سياق أو استغلقت عبارق فکانت الرسالة/الر5 عونا لي في 
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توضیح الغموض وازالة اللبس في آغلب الأحيان. انظر مثلا لفظتي 
«إِيّ» و لی « (ف ۱) أو لفظة «الکافر» (ف ۰ ۷). على آنني م 
آثبت ذلك فى الهامش لأن المخطوطين لا يعدّان نسختين من نفس 
الرسالة» فلا يُعمَدُ في ذلك بهما إلا عند وضو ح المسألة آما إذا ظلت 
غامضة في كلتيهماء فقد عوّلت إلى الترجیح. 


اتوص سوقطو سل | ما کی 


-مصدره: 

الکتبة البارونية ا حشان »جزيرة جرب الجمهورية التونسية. 
-رقم القید: 

. A 

-المقاس: 


۷۵ ستتمر. 


٤‏ ۲ سطرا فی الأغلب ماعدا بعض الاستثناء‌ات. 
-عدد الصفحات: 


۲ صفحة مرقمة ترقیما حدیثا بالارقام العربية باعلی الصفحة و آسفله 
أثبته حافظ الکتبة الشیخ یوسف الباروني بخط یده. 
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ند النسخ: 

هي نسخة واحدة.(انظر نفس الملاحظات في وصف ر- غ) أعلاه. 

-الناسخ: 

لم تکتب الرسالة بخط يد الولف؛ لما آشرنا إليه من وجود بعض البیاضات 

بخط يد ناسخ واحد خلافا لخطوط الغدامسي» وناسخها متفن بميل إلى 

الز خرفة والتعریق وقد أطنب أحيانا حتی أضحى النص غامضا. 

-الخط: 

مغربي دقیق مطرد لا يتغير. 

-المد اد وعلامات الایضاح: 

٭ یستعمل الناسخ الداد الأسود في الغالب. والمداد الأحمر لكتابة 
حر وف العطف بين السياقات الهامة خاصة بحرف الواو» أو في قوله: 
« اقول» أو » قولك» أو «مسألة» أو ما شابه ذلك» وقد يضيف إلى 

ه يستخدم الشكل الاتي (***) للفصل بین سياقات السجع الواردة في الديباجة. 

ه يستخدم الناسخ بعض الرموز والاختصاراتءمثل :) عم» لاختصار: 
(عليه السلام»» ص۰۸ 


ه لا یکتب الشعر صدرا مقابلا للعجز أو عجزا تحت السطر أو شابه ذلك 
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من طرائق هندسة کتابة القصيدة ال متعارف علیهاء وإنما یتعامل معه كما 
لو كان نثرا. 


٭ إذاماسهاعن سياق أو لفظة ثم انتبه إلى سقوطه وهو فی هذه 
النسخة قلیل و بعکن حصره حقه فی ا حاشیة أو الطرة مشیرا إليه فى 
موضعه بالرمز الاتی « ¬ «غالباء ویکتب ما سقط بطول الصفحة 
»مثبتا آمام ما آضافه علامة» صح». وقد ورد في الصفحات ٤‏ و 4۰ 

ه وقد یضط إذا ما أخطأء إلى شطب الکلمة أو العبارة أو السیاق 
شطبا خفیفا غالبا حتی إنه لا يظهر؛ لالتباسه آحیانا بالخرم» ثم یکتب 
۳٥ ۲ ۹‏ * .5 

-الاحالة على رسالة الغد امسي: 

وقد رأيت أن أعتمد رسالة الغدامسی أصلا لتحقیق ما ينسبه إليه الشماخی 

بقوله: «قولك» أو ما شابهها. وقد أشرت إلى ذلك برقم في الهامش يحيل 

على الفقرة التي ورد فيها القول. فإذا ما أورد المؤلف الكلام حرفیا اكتفيت 

بذكر رقم الفقرة» وإذا تصرف أشيرت إلى ذلك التصرف ونوعه. آما إذا ما 

كان التصرف طفيفا كاستبدال الفعل بالصدر القائم مقامه فلم آثبت ذلك؛ 

لأنه غير مخل بالعنی. 


1۸ 
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ضي الالكي 
الحوار الاباضي 


التحقیق 


لسم اہ ا! رزاجم مایم سیدناگد , 

ا م التالدلة الطرا مس لی ...نم 
افلا زوجم هرا ال وس لدم رر تہ ےك 
بحرہ یرہاظ نل یڑ ھا او ودام تاقوا لسلا م زيف الزي 
جحلت دسنته :ان تن نیا کر ہکا سی یم ورل 


1 1 4 
اران جارح جر 1۳ چ سرد + 4 رنہ رزوی الہ هلژ 


ا اش ا ےنا وج رتیل زر لر مق 

عرنجسه سایوباه)دسللنته وباج ياد يدل 

فررزہ ناوت رد رکرں لالز رحد 72 عاراامم عليه 

وساز راشنم ويروا نح جع شياعتو ول تیا تبالهرى 

بتود ووا يادو رسواه وسعا بس داع رضاح ضرح الدرووعين” 

ہی رجه 'اسنھ سو در نو خا تن وج وہ وه 
ا 


دارتكاب ثب وكوي تباخ ها سب ی 

اگ ینز تا يامزاي ۋاس تار تیاو ۳ 

ینس 7 رات 
بت بداو سر وچ من 


رس سا و ا رس 

نوبي واتنويله بلكزرايما E‏ 
عازه نیم ھزاال بی مر ا ما ننه انا اس 
وتجاع! رمد الجر لمملا لعزم رهز على الاجرال مستنله لد 01 
۸( رب اف زور له یله ز ی م ES‏ سم 


الحوار الاباضي المالكي ۷١‏ 


رارف توالاٹ م a LES‏ 
معتفررا جرد ماج يم رخو : وسكي زو راخدا کا کے 
رالد رهوم تہ واحرةمزا! کر نسح ا بما زد ان 
ہ وس ,هل a‏ الام بڈالاعتھا! وا ا ۷ 
Er‏ ا دار اس وا ار 
ا ززب 

اب عل ف(استوجب ؛ بعالفت منم هلا زاوم زا دز 
بالط 77 پر حم هط سر الچ ربد ورد 
س لا له عار ادا م سباي 1 ااا ا رم ار 
را اجه مزال شیر لاحرد زا سن وکر شح الا مزاول هه رت 
انیا زدیا رنه اور ای اهر رجتمع ری 7 
عليه ڊيه ؟ و :خی فالعا لاخر >F! r‏ 
عرحه نفد !نہ لاء صا ما الودت مزال الا تحنمدار ر 7 
اک 0 +4 سد 6 ران 5 و مه 
عن وال طي ولل e‏ الاعلر. كايو 
ار ا ذم علیہ روا رنو 
ٹو اا سوال J)‏ خرنات: سر ی لر | اع و ا 9 

۳3 )ادالح زرا س لم وش نب ۱۵ سما عانتدوا لقحو نے 
تاشت باعل ا ہبلم رض 00 رس 

ٰ 


م 
XN‏ 
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لب اللہ ار ان ارجم ومع سم چا خرس نسات | 


۸ جو رباع العطافِ اغى اب العباس)۸ 
| عمجن بتي إلسما 2 مولت ام شم 
لقح ریم تسوا 2 ديس اه اله عناحس 
۸ نا مہ نج تسی‌انممزارشان ار سم ۸ 
اکلہ العزجیبانق علاط بح رہ وق 7 (إماض كرا 1 
الملا زصيور/ . ۰ والمللةہ؛ السام تامزا ۵ مسنین, سب ی 
نور ,المع رع املا و الب ءام وںدیا ہدوہ سس 03 î‏ بے 
مخت عم( وز شت ال ر 4 یما رش ان ا ا وت 
8 أت لاس رال ہا 2 الکو رت ری تن 
مھا کاپان والتعرييا. کر ی العجریعن 
الو موزه, با) بععات: سمالت شام عن نسإحة الف زو کن ونشو پرا 
لعطہ و و | وم وا کو ہہ وی ء بسرگه 
وسار مسظ ‏ وس و مل کت ما مر إل ال می٢‏ «المورا 
ESE a‏ ء ونیم تبه رهب بصمہ یں 
دوک ات | الک سر مو حلم :- وموع احتضا وک 
اج 2 2 :وشن شاط عر ره 7 
تكب ,وو فت صاب ك ۰ رسل(ئ ییک ۷ء ہو و ری 
و ا ی > یت و سی از 
الب لش دمن العو ی جج لی بر ازج( فزرنم 
سرت 5 ی ا ان 
واعبت إل إن حبے الدي و ||دکا زک ا عر یل آناود رزیل" 
5-5-5 االدزکتا لعان عبت رد[ نوات 
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۹س "وارست ما ع “زر 7 2 شم 
2 1 زم 3 پوت 0۳21" 2 دیو 
جاه 3# [6-۔ لم ی ۳۷ ات 4 
اتف مکل د هنارک ر رب تم رق ره 
ا نت نییعت لاا اجر | ج ت 

راطان دصف ۶ہ بجر اموا بج كسك ان طالرتے۸م|ٹضط اساد کم 

بط | ال ان خعاطلا 0 سبط 
ار المع عابر 5 ا عا عل سہ رز شر »ال دجم دسم 

امار اد زلم رجت العالص رو لستاجہہ بر اسراب لحم لسّيم 

معط لبجم اعت جع( الادرارا بطم تم - 
و للع . 
> جنم مو سپا خر لمعلا معل» 
لاه رأ للع رازه : 
لن و 


۷ 
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الحوار الاباضي المالكي VV‏ 


سر الله رشن ع الرحیم وصلی الله على سیّدنا حمّد 
هذه الرسالة لصولة الغدامسي الالکي. 
١-الحمد‏ لله الذي حفظ هذا الڈین عن التغيير والتبدیل وقضی بحکمه 
على الدّعوى بعدم التعويل إلا ما قارنه لمي برهان" ول دلیل''ء والصّلاة 
والشلام على تبيه الذي جعلت شنته بياناً للتنزيل» والرضا عن أصحابه أنحم 
الهداية الذين ليس الوصول 9 الهداية دوك اتباعهم من سبيل. 


۲-یقول العبد الفقير إلى الله تعالی(صولة بن إبراهيم الغدامسی»: قد 

ورد علي سن مض ن الإياضية اتسين إلى الفرقة الوهبّية أوراق سلق'"فيها 
بشقره؟ونعره"وکشف للنامس ما قبح من عجره وبجره)وسجّل فيها على 
نفسه. ما أوجب إفراد سالفته (وباح فیها.عا أو جب الخزي على قدوته من سالفته. 


ی نسبة إلى ”ل ” الموضوعة للسوال . والبرهان اللَمِيَ هو ما يكون اد الأوسط فيه علة 
للنتيجةء مثل:هدّا متعفن الأخلاطء وکل متعفن الأخلاط حموم ؛فهذا محموم.فاذا قیل :لم 
هو حموم ؟ كان ا جواب : لأنه متعفن الأخلاط. انظر: عبد الرحمن حسن حنبكة الیدانی 
yy‏ یت aE‏ 

0 ان ا . والبرهان الا هو ما لا يكون الحدّ الأوسط فيه علة للنتیجة مثل: 
هذا موم وك محموم متعفَن الا خلاط؛ فهذا متعمّن الأخلاط. فإذا قیل: ‏ هو متعفن 
الأخلاطء لم يأت الجواب باحد الأوسط ”لأنه محموم؟؛ لأن ا حمّی ليست هي السّبب في 
التعفن» بل التعفن هو السبب فى ا حمی. انظر المصدر السابق» الصفحة نفسها. 

(۳) سلق: صاح عند موت إنسان أو حلول مصيبة» خمش وجهه عند المصيبة. والسّلق: الإيذاء 
في القول. لسان العرب: مادة ( س ل ق). 

(4) الشقر: يقال جاء فلان بالشقر والبقر |ذا جاء بالکذب. لسان العرب: مادة (ش ق ر). 

)٥(‏ التعر: نعر» صاح وصوّت. ومنه النعیر» لسان العرب: مادة (ن ع ر). 

)٦(‏ العجر والبجر: يقال أفضيت إليه بعجري وبجري أي بعيويي. لسان العرب : مادة ( ع ج ر). 

(۷) إفراد سالفته: آفرد الشیء: نحاه وعزله. و القصود عزل أسلافه. لسان العرب: مادة (س ل ف). 


VA‏ الحوار الاباضي الالكي 


۳-وقد کذب على الله واجتری" )و تحاسر على نبیّه صلی الله عليه وسلم 
وافتری وواقع حمّی ضنائن الق واعتدی» واشتری في ذلك الضلالة 
ای ی رجارب اورسك وسعی فساداً في آرض الهدی 
وغيّر وجه السنة بایراد ما م یرد منها نصا في التنزيل» وحاول تحریف 
محکم الکتاب بارتکاب قبیح التأويل» في دعاو هي في تلاشیها آشبه شيء 
بالبصیق" وأنتن في قذارة تعاطیها من الصیق(. وما أحسن آنیثلی في 
نشیر آساطیره* بریڈوت أن بطوتوا ور انم يأفوكههم وياک أنه لان 
موه و که آلگفرورت 4 وأن ینشد[البسیط]: 

ات علی الَزء فيآثراض لہ * عتی یری سا ما یس باحتن 


فهو في غيهب ا حرمان قد استقبل باعراضس وبسور» وضرب بينه وبين 
ہو ہے مه موسا مهوك صص ےم 2 1 0 

الهداية بشور* فلا ومن رصعل اللہ له ور فما لین تور ۱*4 في مثله يقول 

عء-علی اه نشم هذا الأمر بغير نبراسن ورازم(آفنیته بنعت 


(۱) اجترا: في اللسان- أقدم و کان جریناء وقد خففها الّلف حتی يستقيم السّجع. لسان 
العرب: مادة (ج رأ). 

(۲) البصیق: من البصق: ألقى بریقه. لسان العرب: مادة (ب ص ق). 

(۳) الصّيق: الریح ا منتنة من الناس و الذواب. لسان العرب: مادة ( ص ي ق). 

)۳۲ التوبة (الآية‎ ED 


. ۰:۲ ٤ سورة النور‎ )٦( 
رازم: خلط الشيء ببعض. لسان العرب: مادة (ر ز ع).‎ )۸( 


الحوار الاباضي الالكي ۷۹ 


الانکراس(اوتداعی لزدحم.عا لا يلتئم وتحامل على ملتحم الانحدال''غیر 
مستلتم""وخاطر مخاوف ا دل وما سلك سبیله ولا اقتبس من صناعة 
البرهان ولا هيا فتيله[ ١ظ]‏ وتلیث وهو جبانء وقار ع الأبطال بابحلبان! 
وهو الذي آبدی ظنا یزریه*) .ما مرق الأشلاء. [طویل]: 


یں 


يسام رجسامن مراقی الرضا * أبغدَ رسول الله یغمط حقه» کل 
ولولا انطواء الشرفية صالة * عن الش ا زتهي عن الذمب لار 
9٦‏ سا عه ی ۰ 99 


ه-هذا وإِنْ تتبع تهاتر حماقانه وهواهي مقالته -سوقد ارتکب من 
الهذیان ما آکذب العیان وقلب الاعیان- ينافي قضاء الشر ع بالاعراض 
ا بعناده» وقضت EE‏ الشکوت عن الأحمق مین 
جوابه. لکن دعاني إلى صدع هذا الباطل وقلع أسّه» وخلع أصل ذلك 
العاطل وقطع رأسه» الحميّة لله ولرسوله صلی الله عليه وسلے المستفرّة 
والغضب لا ناله من ظنائنه الأعرّة والقومة في ذات الله بعرّة» والله أسأل 
(۱) الانكراس: من كرس : الانكباب . وأنكرس في الشيء إذا دخل فيه منكبا. لسان العرب: مادة (ك ر س). 


)٢(‏ الا حدال : من جدل . جادل: ناظر. ابجدل: : صرع. . لسان العرب : مادة (ج د ل). 


(۳) مستلثم : من استلأم الدر ع» لبسها مستعدا . لسان العرب : مادة (ل أم). #دلا: الدلى آرسالها في البثر 
لیماڈھا . لسان العرب : مادة (د ل و). 


)٤(‏ يزريه: يعيبه- أزرى- يزري بأخيه: ادخل عليه مرا يريد نس عليه به . لسان العرب: مادة (ز ر ي). 
ر2 فان ا اا ت یکا ها بعك . لسان العرب: مادة (ه ت ر). هواهي: من 
هواء اللغو من القول والأباطيل- لسان العرب: : مادة (ه و ي) 


N‏ 99 چم الحوار الاباضي المالكي 


«أن يهديني في ذلك سواء الشبيل» وهو حسبي ونعم ال وكيل». 

الاولی: مسألة خلق القرآن. 

أقول: قال أهل الحق؛ القرآن کلام اللہ تعا ی غير خلوق. وخالفت العتزلة 
ومن تابعھم'''وأعلم أن القرآن یطلق بالاشتراك على الکلام النفسی والتظم 
النژل . وتحقیق الا ختلاف بيننا وبين العترلة يرجع إلى إثبات الکلام النفسي 
ونفیه» ولا فنحن لا نقول بقدّم التظم المنزل كما هو رأي ا نابلة وا حشویة 
والعترلة لا یقولون بحدوث النفسي كما هو رأي الکر امية. 

۷- فها هنا مقامان. الأول: تحقیق التفسى وهویته. والثاني: قيامه بذات الله. 
ابا الاول؛ فاعلغ أنه نسبة بين مفردین قائمة بالتکلم؛ أعتي الجموع من 
ذلك كما نبّه عليه الشیخ الأبهري؛ فلا يرد اعتراض لضع وت تا 
العلم بأنّه نسبة بين مفردين فضروري» وأمّا قيامه[ ۲ و] بالمتكلم فانه لو مم 
يقمبه لكفى المعنى ا خارجي؛ ضرورة أنه لا ثالث لهما. واللازم منتف؛ 
لأنَّ امخارجی لا یتوقف حصوله على تعقّل المفردين» وهذا متوقف عليه» 
وغير المتوقف غير المتوقف. 


(۱) (۱۹) اقتباس من الایة 8 وم تاه منک قال عمی رفت أن يه رين سوہ الیل 44 * 
القصص ۸ او الآية * :الین کاک لهم لاس رن لاس قد جمعوا لم كاخكوهم فَرَادَهُم 


ہے اع 


يما وقالوا حسبتا الله وم الیل ل 2۳4 سورة آل عمران ۱۷۳:۳. 

(۲) آبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین واختلاف الصلین ۲۳۱/۲ باب: قولهم في 
القرآن: وکذا ۲۳۰/۲. باب: اختلاف التکلمین في کلام الله هل یسمع.و انظر أيضاء 
القاضي عبد الجبار: شرح الأصول الخمسة» من ص ٩۲۷‏ إلى ص ۲۰ 5. 


الحوار الاباضي الالكي ۸ 


۸-وأیضاً بان التفشي لا يتغير بتقیر العبارات أو مدلولاتها. فان قولَهُ مثلاً: 
«زید قائم) و »زید ثبت له القیام» و #زید اتصف بالقيام» إلى غير ذلك من 
نت دا اھ و لا شك أن مدلولات الألفاظ متغايرة 
بحسب تغاير العباراتء والعنی ل يتغيّر بغیر المتغاير. والانکار مکابرق 
والمجال حار الأفهام والتقريب للافهام ما یخص الشاهد أن كل من يأمر 
وينهي ويخبر یجد نفسه معنى» ثم يدل عليه بالعبارة والكتابة أو الإشارة 
وهو صفة غير العلم والإرادة ؛ لأنه قد يخالفها فإنّ اللہ تعا ی أمر بها أبا 
لهب مع علمه بأنه لا یمن وإرادته لما يخالف علمه ممتنعة قطعا. 

۹ لنا في المقام الثاني الإجماع. وتواتر إجماع الأنبياء عليهم الشلام أن 
الله تصا ی متکلے) والمتكلم قامت به صفة الكلام» ضرورة امتناع صدق 
للشتق علص الشيء ء من غیر قیسام ماخذ الاشتقاق به) ینتج ا تعالى 
قائم به الكلام» ويمتنع قيام اللفظي الحادث بذاته تعا ی فتعين التفسيّ ؛ لا 
یقال ثبوت الگرع وقوف على الکلام النفسی . فإثباته به دون ذلك؛ لگنا 
نقول ثبوت الشّرع غير متوقف على الکلام؛ فان دلالة العجزة علی صدق 
الدسول لا تتوقف علیه. "فاٍنه إذا اذعى آحد عحضر جماعة أن رسول 
هذا اللك إلیھم مم رأى من اللك ومسمع ثم قال للملك إن كنت صادقا 
فخالف عادتك وقم ثلاث مرات ففعل» يحصل للجماعة علم ضروري 
عادّي بصدقه* ۳ وان كان فیهم من ینکر الکلام النفسی . ولذا قال البعض 
محققي الأشاعرة: اور تدل علی نفسس الرسالة من غير تصدیق ولا 
قول يعر ضفي الدّلالة. 

)۱( سعد الدين التفازاني: شرح العقائد النسفيّة» ص ۲۷. 

(۲) نفسه ص 1۲. 

(۳) ا خط غير واضح» وأرجح العبارة الثبتة. 


۸۲ الحوار الاباضي الالكي 


٠‏ -”فإن قيل: الامر بلا مأمور ئیں ہی والاخبار في الازل 
بطريق الماضي كذب محض يجب تنزيه الله تعالى عنه“إجماعاء وهذه 
أقسام الكلام» لا يعقل و حوده بدونها وقد انتفت أزلاء فالكلام منفی. 
E‏ السام ان الخلدم [۲ ظ] في الأزل ينقسم إلى الأمر والنهي والخبر» 
” وإئما یصیر أحد تلك الأقسام عند التعلقات وذلك فيما لا يزال» وأمّا 
في الازل فلا انقسام اصلا ۳ ؛ لأنه لا تعلق لصفة الکلام أزلا.“ " و هذا 
مذهب الشيخ الحمّق عبد الله بن سعيد الدّبوسي متا" واختاره حماعة 
فم القن 
١‏ و نقول: بناء على عدم تعقٌل کلام غير متعلّق أزلاً وأبداً؛ كما هو 
رأي كشيرهن الأئمة إلا أن الأمر في الأزل للإيجاب» فتحصيل المأمور به 
في وقت وجود المأمور وصيرورته أهل لتحصيله» فيكفي وجود المأمور 
ف الم والأخبار بالنسبة إلى الأزل لا تتصف بشيء من الأزمنة؛ "5 لا 
ماضي ولا مستقبل ولا حال بالنسبة إلى الله تعال ؛ لتنزهه عن الأزمان» كما 
ا علمه آزل لا بتغیر بتغیر الاز مان 


۲ -واحتجت العترلة بقوله تعال: *وعَلقَ کل شیو ٭'''والقرآن 
شىء والجواب: إنه یقوم حجّة على النابلة القائلین بقدم النظم لا علینا؛ 
للأنا قائلون بحدوثه وإنما الكلام في العنی القديم. على أنه يصح الجواب 


(۱) نفسه. 

(۲) نفسه» ص ۲۷. 

(۳) نفسه» ص ۲۸. 

)٤(‏ نفسه. 

.517 القاضي عبد ا جبار: شرح الأصول الخمسة» ص‎ )٥( 
. ۲:۲٢ سورة الفرقان‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي AY‏ 


عنه من جانب النابلة على أضصول آهل الستّةبالتقضی فى ذات الله 
0 ۸ ۱ ۰ ۰ ۰ العقل والتقل 
-إذا تعارضا- تر- جح العقل لاه أصل التقل؛ إذ لا يعلم هدفه إلا بالعقل. 
۳۳ ل ا ہت 
وب وھ سوہ و كيت 7 
وان بقى محتمل واحد تعن وإلاً فيجب أن یفوّض العلم إلى الله تعا لی على ما 
هو دآب الشلف؛ إيثارا للطريق الأسلم أو يتأول تأويلات صحيحةعلى ما 
ال ES‏ 
میں الم و میں 9 
فاعل فیتناول الباری وتارة مَسْئٌ» اسم مفعول وجوده و حدونه. وماشاء 
۳ ۰ 5 7 ۳ 5 221 رژ 
الله وجوده فهو موجود في ا حملة وعلیه يقول تعا ی:٭٭ رگا کل 
شىء ودر 4 و الله خالق کل شيء علی عمو مه بللا کو 
٥-«واحتجواثانيا‏ بان القران مُوّلف منظوم مُرّل عرب متلوٌ مسموع 
)۱( آبو الحسن الأشعري یقول : «ويقولون أن القرآن کلام الله غير خلوق» والکلام في الوقت 
و اللفظ ومن قال باللفظ أو بالوقف فهو مبتد ع ۳ . مقالات الإسلاميين واختلاف 
الصلین: ۱/ ۰ باب جملة قول أصحاب ا حدیث وأهل السنة. 
(۲) الضبعٌ: ما بین الابط إلى نصف العَصد من آعلاها. لسان العرب: مادة ( ض ب ع) 
والقصود بعبارة «حذبا بضبع القاصرین» دفعهم إلى السبیل الأحكم. 
(۳) وردت في الکثیر من السور ومنها: البقرة ۲۰:۲ - آل عمران1۵:۳ ۱- النحل1 ۷۷:۱. 
)٤(‏ ناصر الدین البيضاوي: آنوار التنزیل وأسرار التأویل ص .١5‏ 


۸5 الحوار الاباضي الالكي 


وذكرٌ حدث فصیح معجز مكتوب في المصاحف إجماعاء وكلّ ذلك من 
صفات الخلق وسمات الحدوث بالضرورة6( )فلا یکون صفة ذاته تعالى. 
الجواب: القول بالوحوب والاشتراك فى اللفظ مثار الغلط لا محالة. 
ومعل وم أن الوصوف بهنه الضفات هو الق المولف نے الألفاظ 
وا خروف. ونحن لا نقول بقدمه ضرورة آنها آعراض حادثة» مشروط 
حدوث بعضها بانقضاء البعض الآخر؛ لأنْ امتناع التکلم با حرف الثاني 
تا سس یز تی وانما الکلام في العنی القديم» وهو لا 
يتصف بشيء من ذلك. 
-٦‏ وأما إطلاق الأئمة أن كلام الله تعالى مكتوب فی الصاحف محفوظ 
في القلوب مقروء بالألسن مسموع بالآذان «فليس معنى الحلول فيها)!”"؛ 
ضبرورة أنه لیس حالا في الصاحف ولا في القلوب والألسن والآذانء 
بل هو معنى قدیم قائم بذات الله تعالى يُلقَظ ويُسمَعٌ بللفظ الدال عليه 
ویْحفظ بالثظم المخيل الال عليه ويُكتّبُ بنقوش وأشكال موضوعة 
للحروف الذالة علیه(۳. 


۷-«و التحقيق أن للشىء وج ودا فی الأعيان ووجودا فی الأذهان 
ووجودافى العبارة ووجودا فى الكتابة؛ فالكتابة تدل على العبارة» وهو 
على ما فی الأذهان» وهی على ما فی الأعيان. فحيث يوصف القر آن.عا 
هو من لوازم القديم كما في قول الّبي صلی الله عليه وسلم(القران كلام 
(۱) سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۲۸. 


(۲( نفسه» ص ۲۹ . 
7۳( نفسه» ص ۲۹ . 


لحوار الاباضي المالكي ۸٥‏ 


الله تعسا ی غير خلوق ومن قال ِنّه خلوق فهو كافر باللہ العظیم)۷!''فا مراد 
حقيقته الموجودة في ا خارج القائمة بذات الله تعالى . وحيث يو صف ما هو 
لوازم المخلوق كما في قولنا: «بحرم على الحدث مس القرآن وقراءته» و 
«حفظت القران» و»القران عربی معجز» إلى غير ذلك؛ فا مراد به النظم 
الولف احادث(۲). 


۸- وحاصل الجواب الأول أن اطلاق الأئمّة بجاز من باب الوصف 
الدلول صفة الدالء والجواب الثاني على أنه حقيقته» وا مراد النظم ا حادٹ؛ 
لأن التحقيق أن كلام الله تعا ی اسم مشترك بین النفسي والقدم ومعنی[۳ 
ظ] الإضافة کونه صفة الله تعا ی بین التظم المؤلف من الشور والایات» 
ومعنی الاضافة أیضا أنه خلوق لله تعا ی ولیسس من تألیف الخلوقین. فلا 
تمشك للمعترلة ومن اتبع سبیلهم بذلك. 


۵ -تنبيه: ذهب شیخنا آبو الحسن الاشعري إلى أنه «یجوز أن يُسْمَعَ کلام 
الله تعا ی بطریق خرق العادة»)ومنعه الأستاذ أبو 4سحاق الاسفرائيني وهو 
مختار الشیخ أبي منصور ہے فمحنی قوله تعالى ۰ اح وسمعم 22 
کلم لو پہ٭“/یسمع ما یدل عليه وإنما حص موسى-عليه وت باش 


)١(‏ نفسه. وا حدیث لم يرد عند ونسنك فی العجم الفهرس. 

)٢(‏ (۳۷) نفسه. 

(۳) ورد هذا في الصدر السابق» ص ۲۹ بالعنی دون التقيد باللفظ. وقول الأشعري المذكور 
لم ينبت لديه في ”الإبانة“ أو“ اللمع ”2 ولم يشر إليه الشهرستاني مثلا في الملل والنحل 
IF‏ 

.59 آبو منصور الماتردي: کتاب التوحيد» ص۷٩ و ص‎ )٤( 

. 1:۹ سورة التوبة‎ )٥( 

.۲۹ سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد النسفية » ص‎ )٦( 


۸٦‏ الحوار الاباضي ال مالكي 


الجهات بغير العتاد. 


تنبيه: معنى قوله تعالى : :0 فی کب کنو 4 إنه مصون اتفاقا وهو 
الوح المحفوظ والتوراة والانحیل والرّبور أو القرآنء خلافالما أورده 
المعترض افتراء وخبطا. 

٠-المسألة‏ الثانية: في الرّؤية. 


أقول: تطلق على المصدر البنی للفاعل صفة الرّائي . وحَدُمَا با الشيء 
کما هو بحاسة البصر. وتارة مصدر المبني للمفعول صفة المرئي . وحدّها 
انکشاف الشیء انکشافاً ثانا بالبصر. وذلك آنا (ذا نظرنا إل البدر 
ثم آغمضنا العين فلا خفاء في آنه» وإن کان منکشفا لدینا فی ا حالینء 
لکن انکشاف حال التّظر إليه أتم وأکمل. ولنا بالتسبة إليه حینتذ حالة 
مخصوصة هي المسمّاة بالرؤية)”” فإِنْ اعتبرت من جانب الرّائي كانت 
اا وان اعتبرت من جانب ارت كانت انکشافاً. ومذا دلیل على آنها 
زائدة على العلم مغايرة له. ۱ 

۱ إذ قد تحقّق هذا فاعلم أن مذهب آهل السّنة جواز رؤية الله تعا ی فی 
الدنيا ووقوعها فی الا خرة*۲. فمعنی انکشافه تعا ی للموٴمنین في الاخرة 
(۱) نفسه ص ۳۰ بالعنی دون التقید الل فى باللفظ. 

(۲) سورة الواقعة ۸:۵ ۷. 

e (۳ 


دي عن عفدا مل ات ۲ ۳۲۰ ر E‏ رڈیة الله 


الحوار الاباضي الالكي ۸۷ 


ععنی انکشاف البدر المرئين» خلافاً للمعتزلة ومن دان بدينهم من فرق 
الضلال؛ فیّری من غير ارتسام واتصال أشعة به أو حصول مواجهة» خلافا 
للمشبهة والكراميّة. ولنا في الجواز في الدنيا» أن موسى عليه السلام سألها 
بقوله+ 18 رب ارف آنظر یلک ۵8ء فلو كانت ممتنعة لكان طلبها جھلا 
ما يجوز أو يمتنع في حقّ الله تعالی» أو سَفَهَا أو عبثا [4 و] وطلبها للمحال. 
والأنبياء عليهم السلام منزهون عن ذلك)!''قطعا. 


۲٢‏ اعترض بوجوه منها: 

- أن موسى عليه السلام حبط. قلنا معصوم. 

- ومنها أن الرؤية مجاز عن العلم الضروريء قلنا: لا یوص ب” إلى “ء 
وآیضا طلب الضروري من تخاطبه وتناجيه غير معقول. 

- وأورد أنَ المطلوب العلم بالهويّة الخاضّة وا خطاب لا يقتضي العلم 
بالوجه كمن يخاطبنا من وراء الجدار. وهو جيّد لكنه غير مستقيم على 

"ومنها آن سوال موسى عليه السلام الرؤية كان لأجل قوم حيث 

7 ے 4م مه سے ہہ می سم م - 

قالوا: *# آن توم لک حق رى الله جره ۲'۷ فسأل لیعلموا امتناعها 

کماعلمه هو ۳ . 

۳ آجیب بأن ذلك خلاف الظاهر, ولا ضرورة في ارتکابه» ضرورة 

۱۶ ۳:۷ سورة الأعراف‎ )١( 

(۲) سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۳۵. 

(۳) سورة البقرة؟:هه. 

)٤(‏ سعد الدين التفتازاني: نفسه. 


۸۸ الحوار الاباضي الالكي 


(أنْ العقل إذا خلا ونفسه لم يحكم بامتناع رویته تعالى» مالم يقم برهان 

عليه. والأصل عدمه)”'فلا موجب للصّرف عن الظاهر. على أن القوم 

إن كانوا موٴمنین؛ كفاهم قول موسى عليه السلام أن الرّوية ممتنعة» وإن 

كانوا کفاراء ل يصدّقوه في حكم اللہ تعا ی بالامتناع. وأيّاً مايكون 

الشوال [يكون | "اين 

lT ٣‏ 00 الروٴیة 

e‏ أو لا نصخ روا رويتي ونحوه. 

- ولنا أيضاً: لو كانت متنعة لنعهم موسى-عليه السلام-من ذلك؛ لا 
الجواب عن طلب المحال» الرد على من سأل ذلك ؛ كمافعل موسى- 
عليه السلام- حين سألوه أن يجعل لهم إلها فقال: * اکم وم 
هلو 0*4 كيف وتأخير البيان عن وقت ا حاجة ممتنع؟ 

2 ولنا أيضاً «اختلاف الصحابة رضوان الله تعالى عليهم هل رأى النبيَ صلی 
الله عليه وسلم ربه تعا ی؛ فإن الاختلاف في الوقو ع دليل الإمكان» . 

0 روا رر عق ارخ #الكتاب رت a‏ فالکتاب قوله 
.ا تعال:٭ و و وق ا +0 . 


)١(‏ نفسه. 

(۲) زيادة لفظة « یکون) مني (المحقق). 

(۳) سورة الاعراف ۳:۷ ۱. 

(4) سورة الأعراف ۷: ۱۳۸. 

.۳۷ سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص‎ )٥( 
.۲ ۳:۷۵ سورة القيامة‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي A‏ 


ه -واعترض أن «الهاء» هنا ليست حرفا بل اسما.معنى التّعمة وأحد الآلاء. 
20 ۱ 5 ۳ ص روم و 020 
وناظرة.ععنی الانتظار كما ف انظرویا تیش من فور ۱۰ و« وما 


یل ولا إِلَاصَيحَة وه ۰۱۶4 ولو سلم فالوصول ب «إلى» أيضاً 
قد يجيء[؛ ظ]معنی الانتظار كما في قول الشاعر [الوافر ]: 


وُحوةٌ ناظرات يَوْم بدر ٭ إلى الرخمان يأتي بافلاح"" 
وأيضا [الكامل]: 
کل الخلائق ینظرون قبانه 2 ظر ا حجیج إلى طلو ع هلال 


ولو سم فالنظر الوصول ب (إلى « لیس برؤية ولا ملزوم لها؛ لاتصافه 
مالم تتصف بے الروية مشل الشّدة والازورار والرّضا والتحيّز والذل 
والخشو ع» ولتحققه مع انتفاء الرّؤية مشل «نظرت إلى الهلال فلم آره». 
قال تعالى :برهم رود لك وشم یروت 4 وله بجازا عن 
الروٴیة ليس بأولى من حَمْله على حذف المضاف أي ناظرة إلى ثواب ربهاء 
کماذکر كثير من المفسرين. وبالجملة لا خفاء أن هذه الاحتمالات تدفع 
الاحتجاج بالاية. 


5؟-والجواب: إن سوق الآية بشارة للمؤمنين.ما هناك من نعيم لا یلائم 
00000" 


(۳) آورده فخر الدين الرازي كالاتي: «وجوه ناظرات يوم بدر * إلى الرحمان تنتظر الخلاصا». 

)٤(‏ وقال فيه:» يقال أن بعض الرّواة روی هذا البیت على وجه آخر: وجوه ناظرات یوم بکر؛ 
وزعم أن مراد الشاعر يوم اليمامة. وسمي يوم بكر لأن القتال وقع بین عسکر آبي بكر 
رضي الله عنه وبين مسيلمة. 

۰۱۹۸:۷ سورة الأعراف‎ )٥( 


وا 29 چم الحوار الاباضي المالكي 


تل شما اگ عل الاتتظاره اعد بين ما هو سب ا وما هو فلتب 
للنعمة. ألم تعلم أن الانتظار موت آحمر وأنه بالغم وا حزن والقلق وضیق 
الضدر آحدر؟ وان کان مع القطع با حصول فمرجح التأويل إلى أنه قال: 
یر 4 إلى - بغم الاتضار-+*ف یره الاك من 
القبح.مكانء على أن يكون « إلى « اسما.ععنی النعمة ولو ثبت في اللّغة 
فلا خفاء في بعده وغرابته وإخلاله بالفهم عند تعلق الظر به. فلا یکون 
القرآن بلیغا ولا فصيحاً كما هو مقر فى البيان؛ فيلزم عجز اللہ أو جهله 
وذلك عال. ولهذا م يسمل الآية عليه آحد من آئمة التفسير في القرن 
الأول أو الثاني بل أجمعوا على خلافه. 

۷- وکون النظر الموصول ب" إلى " سيما السند إلى الوجه معنی الانتظار. 
مالم یثبت عن الثقات. ول تدل عليه الآيات لجواز أن يحمل على تقلیب 
الحدقة بتأويلات لا تخفى. وأما اعتبار حذف الکاف. فعدول عن الحقيقة 
أو المجاز المشهور إلى الحذف الذي تظهر فيه قرينة تعيين المحذوف. فيبطل 
ما أورده هذا الغبيّ المخبول من التخصيص بلا قرينة متمسكاًبما أشار إليه 
من المناسبة. واا قوله تعال : کلم عن ن رجهم تومي EE‏ 4 دل 
على تحقير الکفار بكونهم حجوبین عن الله تعا ی ويقتضي أن المؤمنين غير 
حجوبين» وهو الطلوب وا حمل على أنهم حجوبون عن ثوابه وكرامته 
خلاف الظاهر . «والسنة قوله صلى الله عليه وسلم:(إنكم سترون ربكم كما 
ترون القمر ليلة البدر)) “وهو مشهور رواہ أحد وعشرون من الصحابة 
وره القيامة وااو 


(۲) المطففين ۱6:۸۳۲. 
(۳) جاء الحديث بالصيغة الاتیة: ( سترون ربكم كما ترون هذا القمر) ونسنك العجم الفهرس 
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رضي الله عنهم) إ٥‏ وا وژویت في هذا العنی أحاديث صحيحة. 
واعترض بحمل الرّؤية على العلم الضروري» وأجيب بأنّه خلاف 
الظاهر وبأن الر وّیة.ععنی العلم تتعدی الفعولین ورؤية العين تتعدی لواحد. 
وكذلك وقعت فیما ورد في ذلك من الا حادیست. وأيضا في ا حدیث من 
طریق آخر:(سَتَرَؤْنَ رَبَكمْ عیانا)""وهذا نص في رؤية العين والتشبه للرؤية 
بالعين» بالرؤية بها لا للكيفيّة بالكيفيّة ولا للمرئي بالرئی ولذا م يقل 
كالقمر. فلا یرد "ما توهمه هذا المعترض من لزوم کون الله تعالى متعرضا 
بحدود صفة التشبيه». «والإجماع هو أنه تواتر أن الأمّة کانوا - قبل 
ظهور البدع - مجحتمعین على وقوع الروية في الآخرة وأنَ الآيات الواردة 
في ذلك على ظواهرها»" ویبتهلون إلى الله تعا ی أن يرهم وجهه الكريم. 
۹ -ولنا في نفي اشتراط الارتسام واتصال الأشعّة والمواجهة: 

أن ال سال منزه عن الجهة والکان ولا لكان منقسماء فیکون جما 
محتابحا إلى أجزائه أو غير منقسم» فیکون جزءاً لا يتجزأ. وهو محال 
بالإجماع القطعی وأيضاً يلزم تناهيه أو تجزئه»فيحتاج إلى الخصص أو 


۲ ۰ . وجاء أيضاً بصيغة أخرى هي: رهل تضامون من روا القمر الا الیدر). وجاء 
الاستفهام بالهمزة كما أن تضامون» جاءت أيضا «مارون» و» تتمارون» و نسنك: العجم 
الفهرس ٥٤٤‏ /۵. 

(۱) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفیة» ص ۰۳ 

(۲) نم يرد ا حدیث عند ونسنك في العجم الفهرس. 

(۳) غموض في السياق» وآرجح السیاق القترح. 

)٤(‏ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص .۳٣‏ ملحوظة: لقد تصرّف الولف في 
کلام التفتازاني باضافة عبارة: «قبل ظهور البد ع). 


۹ الحوار الاباضي الالكي 


إلى الأجزاء الغايرة له فیک ون واجبا. وأيضا لو تحيّز فی الازل فیلزم قدم 
المتحيّزء وهو محال. أو لا فیکون محلا للحوادث بالضرورة» فیکون ناقصا 
آزلاء لأنّ کل ما یتصف به كمال (جماعا. فلو اتصف بها لخلا عنها فی 
الازل بالضرورة. واللازم محالء و کلما استحال کونه في مکان و جهه 
امتتعت الواجهة بالطرورة فیمتنع الارتسام و اتصال الأشعة بها ضرورة 
توقفهما على ا مو احهة و الحاذاة. 
۰-احتج العتز [۱2 بو جوه: 
الأوّل: أن الرؤية في الشاهد تحب إذا كانت الحواسٌ سليمة والشيء جائز 
الرؤية مقابل للڑائی كالجسم المحاذي له أو في حكمه كالأعراض القائمة 
به والصٌور المحسوسة في المرآة» وم يكن في غاية القرب والبعد واللطافة 
والصّغر ولم يكن بينهما حجاب «وإلآً لجاز أن يكون بحضرتنا جبال شاهقة 
لا نراها وأنه سفسطة)”"والصفة الأخيرة لا يمكن اعتبارها فى رؤية الله 
تعالى» وسلامة الحاسّة حاصلة الآن. فلو صخت رؤيته وجب أن نراه 
الان واللازم باطل. 
۳۱ -والجواب: مدع الوجوب في الشاهد فإِنّ الروٴیة بخلق الله تعالى» ولا 
کا ر دوہ [ه ظ ]الکبیر من البعد 
)٦٦( )١(‏ القاضي عبد الجبار: الختي في أبواب العدل والتوحيد 7”9-75/5-. 4-. ه- 
e ۱۹‏ مام سي دا ہج 
٣٢‏ ۱6 ۲. 


(۲) سعد الدين التفتازانی: شرح العقائد النسفية» ص ۰ ۳. 
(۳) في الأصل: ترا ونراء وهذا خطأ. 
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صغیرا. ولیسس جميع أجزائه مرئياً وال لري كبيرا؟ فبعض الأجزاء غير 
مرئي مع اتحاد نسبة الاجزاء وعدم روّية ا حبال جائر عقلا وإن لم یقع كسائر 
الأمور العاديّة. ولئن سلمناه» «فقیاس الغائب على الشاهد فاسد» فان 
ذات الله تعالى مخالفة لسائر الذوات فتختلف اللوازم؛ فجائز أن يشترط 
وقوع رؤيته تعالى بشرط ألا يوجد في الآخرة. 

۲-لثاني: قوله تعال:٭ لاڈ کے اضر که + . 


الجواب: «لا نسلم أن اللام للاستغراق» ولو سلمنا؛ فالعنی سلب العموم 
لا عموم الشلب: أي لا تد ركه جمیع الأبصار. ونحن قائلون عوجبه لا 
الکافرین لا یرونه سلمنا. لکن لا نسلم أن الادراك هو الرّؤية مطلقاء بل هو 
الرّؤية على وجه الإحاطة بجوانب الرئی» سلمنا لکن لا دلالة فيه على عموم 
الاوقات والاحوال» (. وقال بعضی الأئمة“بقلبه [كذا] علیهم: «إذ لو 
سو ای رک اپ یت 
الكبرياء»”*»وفيه نظر لصححة التمدّح بنفي الشريك والوالد مع امتناعها. 


(۱) سعد الدین التفتازانی: السابق» ص ۰ ۳. 

(۲) سورة الأنعام ۰ :۰۱۰۳ 

(۳) الظاهر أن صاحب الرسالة قد اضطرب في نقل الکلام عن التفتازاني حتی أدى به ذلك إلى 
نقضه. يقول سعد الدين التفتازاني : «ومن السمعیات قوله تعالى :8( لاد رکه ال ضر وهو 
برا الا مر E‏ یسر سلب 


هلا دلالة فيه على عموم الاوقات والأحوال» . شرح العقائد النسفیة ص ۰۳۹ 


ری یقصد سعد الدین التفتازاني» انظر نفس الصدر و الصفحة. 


)٥(‏ نفسه. 
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۳- الثالث: أن الآيات الواردة فى سوال الروٴیة مقرونة بالاستعظام. 
والجواب: أن ذلك لتعتتهم وعنادهم في طلبها لا لامتناعها. 


*تذنیب :2 )اتفق أهل الق على أن الرؤية تجوز أن تتعلق بکل موجودء ولا 
اختلفوا في غيرها من الإدراكات» فذهب القدماء كالدّبوسي والقلانسی 
إلى العموم خلافا للشيخ أبي الحسن”". والحق الجواز لا ذكر؛ أي محض 
خلق الله من غير تأثير للحواسٌ. 

٤‏ -المسألة الثالثة: الاستواء على العرش والوجه واليد. 


- أقول: افق أهل السّنة والجماعة فيما ورد به ظاهر الشرع وامتنع حمله 
آقوال بعد إجماعهم على صرفها على ظاهرها". 

3 المقال الأول: قول جماعة من الشلف الصالح من الفقهاء والمحدّثين 
كمالك الشافعی وأحد قولي الأشعريٌ”*؛ أنها صفات زائدة على 
الصفات السّبع؛ نؤمن بها ونوكل العلم بحقائقها إلى الله تعالى» وإلى 
هذا يشير الإمام أحمد ٦[‏ و] ابن حنبل إلى أن الآيات المتشابهات خزائن 


(۱) تذنيب: .ععنی « تذييل» وهو مثل « التنبيه» أي الزيادة . التهانوي: کشاف اصطلاحات 
الفنون ۰۳۱۹/۲ 

(۲) أبو الحسن الاشعري: الابانة عن أصول الديانة ۱/ ٢۲ء‏ غير أن العنی الذي ذهب إليه الولف غير 
مناسب تام الناسبة لما ذهب إليه الأشعري. 

(۳) نفسه» ص ۰۱۲ 


۰۱۳۱/۱ الشهرستاني: الملل والنحل‎ )٤( 


الحوار الاباضي المالكي ۹۰٠‏ 


الحوادث بذاته كالألفاظ وا خروف فاإنما هم قوم مبتدعة جهلة قلدوا 
الامام أحمد فی الفرو ع دون الاعتقاد لیسوا من أهل السّنة في شيء. 
- الثاني: أنها جحازات» وهو قول الجمهور وأحد قولي الأشعري وحذاق 
الأشعریة. ومختار إمام احرمین). 
- الثالث: الوقف وهو مختار صاحب الواقف"والعنی: إن بقي صرف 
الحل إلى أكثر من عمل واحد. 
۳۵-وعلی الثاني في كونها بحازات عن الصفات الحقيقيّة على طريق التّورية 
أو تمثيلات للمعاني العقليّة وإبرازها في الصور الحسية تصویرا لعظمته 
تعالى وتوقيفا على كنه جلاله-عرٌ و جل- طريقان: الثاني منهما: طريق 
المحققين؛ وهي التي تقررت في قلوب الضحابة والتابعين. فعلى الأولى؛ 
الاستواء مجاز عن الاستياء والاستعداد والقهر لأنها ملزوم لها الاستواء 
والاستقرار والتمكن وخصّصى العرش بالذكر؛ لأنه عظم الخلوقات 
والید على القدرة؛ لأنها محلّها أو التعمة؛ لأنها سببها والعين على البصر؛ 
ألما عله و صظ 0 بها مامه و الم جه للر جود؛ لان به التعیین رای 
5 تنبیه: وقول مالك: "الاستواء معلوم والکیف مجهول و الیعان به 
واجب والسوال عنه بدعة“؛ ميل إلى الوقف. قال الشّيخ آبو العرٌ 
الظفر فی شرح الارشاد: معناه أن لفظ الاستواء في اللغة معلوم الحامل» 


(۱) نفسه. 


(۲) الجويني: کتاب الارشاد إلى قواطع الأدلة في آصول الاعتقاد فصل: في ما یستحیل اتصاف 
اللہ به» ص۳۹ وما بعدها. 

(۳) عضد الدین الايجي: المواقف ۰۳۱۹/۳ 

. 4۲ سعد الدين التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص‎ )٤( 


۹٦‏ الحوار الاباضي الالكي 


لقوله:*ظ مم می إلى اَمَك وهی انب ٭'''أي القصد إليها. فإذا بطل 


حمله على الاستقرار. بقي احتمالان فلا يمكن حمله على آحدهما 
بخصوصه إلا بالسنة. وم يقم من السنة دليل على تعيين حمل» فهو 
العنین بقوله: و الکیف جھول و السولال بدعة؛ الطلب۲ بدعة إذ لا حال 
الط فیها تعلق بالذات و الصفات. 

۷--فبان آن قول هذا الشخیف حمل أهل الستة کمالك والشافعي و أبي 
حنيفة وابن حنبل وغیرهم الاستواء واليدين والوجه وما آشبه ذلك على 
ظاهرهاء من عظم الاختلاق وما لصاحبه فی ال خرة من خلاق. وقوله: ”لم 
یحضم مالکاحین سثل عن الاستواء جواب؟ کلام صدر عن مرض [٦ظ]‏ 
في قلبه وارتیاب. وانها فرية اليس تحتها مریة(" کیف؟ والسّائل قال: وما 
حاجة أجابني فیها بجواب ما 

يم“ المسألة الرابعة: فی حقيقة الابعان. 


أقول: ”الإيمان لغة: التصديق بالقلب؛ أي الإذعان حکم المخبر وقبوله 
وجعله صادقاً. فلا يكفي في التصديق أن يقع في القلب نسبة الصدق إلى 
الخبر والمخبر من غير إذعان وقبول لذلك» بحيث يقع عليه اسم التسليم 


۱۱2۶۱ سورة فصلت‎ )١( 

(۲) 

(۳) أبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین .٠"۲٠-۳۲۰/۱‏ 
)٤(‏ عبارة غامضة في الأصل» وأرجح الثبتة. 

)٥(‏ نفس الملحوظة. 


الحوار الاباضي الالكي ۹۷ 


والانقیاد حسبما صرح به خحجّة الاسلام ۱۳ )شرعا: قال الشّيخ المحقق سعد 
الدین التفتازاني فی کونه اسما لأمر قلبی أو لعمل اسان فقط أو لهما مع 
الجوارح آربع طرق(. 

۹ فعلى الأؤل: «کونه تصدیق التبي صلی الله عليه وسلم فیما بالضّرورة 
بحيئه به من عند الله تعا ی”'فیما اشتهر کونه من الذین بحیث يعلمه العامّة 
من غير افتقار إل استدلال تفصی لا فیما علم تفصیلا أو |جمالا فیما 
علم إجمالاً. والاقرار بشرط لأجراء الأحكام في الذنيا. وهو الشهور 
وعليه الجمهور. ومعرفة ذلك “وهو قول الشيعة وجهم بن صفوان 
والصالحين من القدرية وقد ميل إليه بعض الأئمة. والأول مختار حجة 
الاسلام( و آبي سرت 

۰سوعلی الثاني: فی اشتراط معرفة القلب والتصدیق قول 


(۱) سعد الدین التفاتازاني: شرح العقائد النسفية» ص٤‏ ۰۰-۰ وقد تصرف ال ولف في کلام 
التفتازاني بعض التصرف. 

(۲) نفسه. ص ٥١٩‏ . 

(۳) أبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین وقد خصص أبوابا متعددة لذکر أقوال الشيعة 
المعتدلين منهم والغلاة. 

)٤(‏ انظر مثالاً دائرة العارف الاسلامية ۳۲/6 ۱ نسب إلي جهم بن صفوان القول «بأن 
الامان إنما هو معرفة الله تعا ی بالقلب فقط » إن أظهر الیهودیة» ابن حزم : الفصل في الملل 
والأهواء و النحل ۸۸/۶ ۱۸۹-۱ الکتاب ص ٩۰‏ وعن الصالحي » انظر : الشهر ستاني » 
الملل والنحل ۰۱۹۱/۱ 

(ه) ابو حامد الغزالي : فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة » ص ۰۱۸۳ 

۰۳۸۰-۳۷۷-۳۷۰ آبو منصور الاتريدي: کتاب التوحید» ص‎ )٦( 


۹۸ الحوار الاباضي المالكي 


الرّقاشي“والقطان. ثالثهما: عدم اشتراط الكراميّة". 


۱ -وعلى الثالث: هو حموع التصديق والاقرار وعليه أكثر المحققين. 
وهر قول ۳ حنیفة(؛ و ختار شمس الأ ثمة'*“وفخر الإسلام)0" إل أنه كثيرا 
ما يقع في عبارات نحاریرهم""مکان التصديق العلم أو العرفة أو الاعتقاد 


وهذافيمن یمکن النُطق» وتر که اختيارا بخلاف العاجز كالمكره و الأخرس» 
فأنه موٴمن اتفاقا. 


۲ -وعلی الأربعة: فی کون تارك العمل خارجا عن الإيمان داخلا في 
الکفر وعلیه ا خوارج(“. أو غير داخل منزلة بین المنزلتين» وعلیه العتزلة “أو 


(۱) الشهرستانی: الملل والنحل ۰۱۸۵/۱ 

(۲) آبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۳۲۵۰/۱ ونلاحظ أنه لا يورد للقطان 
ف مات 

(۳) ینسب إلى الکرامیة-علی اختلاف نحلها- القول بأنْ ”الامان بالله هوإقرار باللشان وإن 
اعتقد الکفر بقلبه» فإذا فعل ذلك فهو مومن من أهل الجنة“. انظر الشهرستاني: الملل 
والنحل 46 ۰۱/۱ 

)٤(‏ ینسب إلى أبى حنيفة القول بان "الامان هو العرفة بالقلب والاقرار باللسان معا فاذا عرف 
المرء الايمان بقلبه وأقرّه بلسانه» فهو مسلم کامل الأ رکان؟. انظر ابن حزم: الفصل في الملل 
والأهواء والنحل. ۰۱۸۹۱۸۸/۳ ویقول آبو حنیفة: «... ولم يكن الضیع العمل مضیعا 
للتصدیق وقد أصاب التصدیق بغیر عمل». رسالة آبي حنيفة إلى عثمان البتّي عا م البصرة في 
التبري ما يرمي به من الأرجاء کذبا وزوراء ص ۳۵. 

(5) لم نظفر بقول شمس الأئمة السرخسي فیما اطلعت عليه من آثاره. 

)٦(‏ سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص 5ه . وقد اعتمد المؤلف على الصدر بتصرف. 

(۷) النحارير: (م) النحرير. العام الحاذق في علمه. لسان العرب: مادة (ن ح ر). 

(۸) ينسب إلى ا خوارج القول بأنْ ”الإيمان هو معرفة الدين بالقلب والاقرار به باللسان والعمل 
بالجوارح. وإن كل طاعة وعمل خير - فرضا عمى نقص (عانه» أبو الحسن الأشعري : 
مقالات الاسلاميين ۲۰/۱ ۳. 

۰۷۰۷ القاضي عبد ابحبار: شرح الأصول ا خمسة ص‎ )٩( 


الحوار الاباضي المالكي ۹۹ 


غير خار ج وعليه أكثر الشلف" و الصوفية والمحدثون و کثیر من المتكلمين. 
وهو قول مالك والشافعي والأوزاعیٔ؛ ذهابا منهم إلى أن الإيمان مشترك 
يطلق على ما هو الأساس في التجاة وعلى الكمال المنجي بغير خلافء 
وإلأفاتتفاء الكل عند انتفاء جزئيه ضروري. فهذه[۷ و ] عشرة مذاهب 
لأهل الستة ومنها ثلاثة: أمر قلبی مشروط بالاقرار لأجراء الأحكام في 
الذنیا. أو هما معاء أو اشتراك بين ما به مطلق الشعادة» أو ما به كمالها. 
:ثم هل ذلك من مقولة الكيف وهو المعرفة والعلم والتصديق 
النطقی بشرط الاختيار؟ أو من مقولة الفعل وهو إيقاع التفس نسبة 
ال إل ار ا 

٤-أقول:‏ الحقّ أن الايهان أمر قلبي زائد على المعرفة مستلزم لهاء 
والاقرار شرط للأحكام فمن مات مصدّقا بقلبه غير مقر بلسانه» يكون 
مؤمنا عند الله وان م يكن موّمنا في الظاهر لکن بشرط انتفاء ما ينافي 
الاذعان من آمارة التکذیب. 


۹ بے سس :* ایک کے ب فى فلوبهم اا 5 ین 4 
و لا من أ کو وقامه مطمين با با لایمن ۲ × الوا اما 20 


ور دن و ۱۱۷4 * ومیل این یک ۱*4 وقوله صلی 


(۱) لص أبو الحسن الأشعري قول أهل السنّة في الإيمان فقال: «یقرّون بأن الإيمان قول وعمل 
يزيد وينقص». مقالات الاسلامیین /۳۲۱. 

(۲) سورة المجادلة ۲:۰۸ ۲. 

(۳) سورة النحل ۲:۱۲ ۰۱۰ 

. ٤١٠:١ سورة المائدة‎ )٤( 

.۱ ۶: 4٩ سورة ا حجرات‎ )٥( 


a‏ 9 ۷ الحوار الاباضي المالكي 


قلبه مثقال یہی 


ری ہے ہی وٹ رود سس ال 
تعال* 9 ایهم التب یره كما یرون هم ولد رنه 
یک الح وھم و يلم یعون 6 + له رو کت بر 
لح من رد E‏ وکوا یا وأستيقتتها اسم 0*4 . ونقل عن 
ےت تا ےت متا 
7 و أیضاء فإن مقابل الإيمان الكفرء ومقابل العلم الجهلء ومقابل العرفة 
النكارة. اما استلزامه للمعرفة فضروري؛ لأن التصديق بالشي: ء فرع العلم 
808١‏ وق لس مهف 
القدرة والارادة ولا غير ذلك ما لیس من حديث التفس الذي هو التصديق 
أو ما يلزمه. وهنا يقف الفکر ویتحرك ا حدس ویشرق نور الوجدان. 
۷-فمنھم من فکر وقال: کلف به اختياريا؛ فعل للّفس فیکون من مقولة 
الفعل» وهو ضعیف. ومنهم من حدس وقال: هو كيفيّة للثفس هي الاذعان 
والتسلیم. وهو الحق» والا ما صخ الاتصاف بے حقیقة الا حال الباشرة 


(۱) ونسنك: العجم الفهرس ۰۲۸۷/۱ 

(۲) ورد ا حدیث بالصیغ الآتية: (یخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبّة خردل من الإيمان). 
ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۱۱/۱ و(یخرجون من كان في قلبه ما يزن ذرة من الابعان). 
العجم الفهرس 57/5 ؛ . و(لا يدخل النار من كان في قلبه مثقال ذرة من خردل» حبّة من 
إعان) العجم الفهرس ٥٥٥‏ /۵. 

(۳) سورة البقرة ۲: ٠٤١‏ . 

.١ ٤١٤:۲ سورة البقرة‎ )٤( 

(ه) سورة التمل 4:۲۷ ۱. 


الحوار الاباضي المالكي ١١‏ 


والتحصيل» كما تخفی هذه القولة. [کذا ]نعم فيجب أن يشترط فی تحصیله 

الاختیار على ما هو قاعدة المأمور به. والاعتراض بأنْ کل اختياري فعل للتفس 

[۷ظ] مردود بدلیل سائر الکفایات الطلوبة کالعلم والنظر على التفسیر 

سو سس ور کے کیام سرت 

الانفعالات والأوضاع المطلوبة یکون یمان ارہ به تا مقدورا من 

عليه لا ينافي كونه صفة نفسانيّة یه يكتسبها المكلّف باختيار بتوفیق الله تعالى له. 

کیف؟ وقد قال تعالی: *< I CIEE‏ فل اروا مادا 

في لسوت وَالْأريضِْ 4*. ومنهم من رجع إلى وجدانه وقال: الإيمان 

سكينة القلب لو جود أمر الاله الباعث على استعمال التفس فى الأخلاق. قال 

حبّة الإسلام: ”والأعمال الصالحة“. وهذا إيمان الصضوفیة؟). 

۸ ولنا فی أن الأعمال غير داخلة في حقيقة الابعان أنه اسم للتصديق 

معاينة العذاب» ويسمى لعان التّفس. ولا يخفى أن ذلك هو التصديق 

والاقرار. ولا محال للأعمال هناك كما قال الله تعا ی:٭ بوم بن سے 

ایت ريك لاینفع تنما ايل تق متت یں کنل + رار ترم 

سے الأوامر والئواهسي بعد الاعان:* ين ایا ان امیا کب 
م2( کم ایام 4 . 

کے ہج :۱۹۹ 

70 و ۳۶ء 

نہ ور دی ہو ین کہا 

ره سورة الأنعام .۱٥۸:١‏ 

.۱۸۳:۲ سورة البقرة‎ )٦( 


ِا الحوار الاباضي المالكي 


٩‏ أيضاً التصوص تس ی مس و رس ہت 

ل الب ۱2 منوا وع وا للحت بت ۹ * لاو ین دون با الله ويعمل 

صلحا ۱:۰۷ و * 9 ومن من بأیه- و مت ۱۷4 7 
رم و 

م لح وهو مور +10 وشتل النبي صلی الله عليه وسلم عن أفضل 

اه ار رک تی سے و العطف 

مرو ور الہ اہک ےھ 42 

الجر على الكل كما في رل | کیک افا ول ده 

لاعتبار خطايي یضا لآيات الذالة على أن الاهان والمعاصي قد يجتمعان 

كقوله :ل لد اما ولو بل e‏ اكت وير بط ۰4و« وان منوا ولم 

2 جوا 4+ و + وین یمان ام د اا 0 گہا أَحَرَحِكَ 

ناک جال راغ یکاہ من الْمُؤْمِنِينَ تکرهونَ .٠*4‏ وأيضاً النصش 

والاحماع على أن الإيمان ا . قال تعالى ۰ ومن يعمل 

لمحت وهو ميرك ٨4‏ والش‌روط غير داخل في الشرط 27 وأيضا 

على أن من صدّق وأقرٌ مومن. 

.۲۷۷:۲ سورة البقرة‎ )١( 

(۲) سورة التغابن .۹:٦٤‏ 

(۳) سورة طه۲۰: ۰ ۷. 

.۱۱ ۲:۲۰ سورة طه‎ )٤( 

۰۱۲/۳ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 

(۷) سورة الأنعام :٦‏ ۸۲. 

(۸) سورة الأنفال ۷۲:۸. 


(۹) سورة ا حجرات ٩‏ :۹. 
(۰) سورة الأنفال ۵:۸. 
)1١١(‏ سورةطه۱۱۲:۲۰. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۰۳ 


-الأول:* انبهو نیما الو 4« 


الجواب إن التواب على القول أن ”ما " موصولة[۸ و] أو على القول 
دلالته على وجود العنی في النفس» وأنّ حمل القول على اللفظي وعلی 
ہے و سی ےا یہ ئ0 
ذكرنا قوله تعال:* 50 مق ال اَلْسصلی من لار ۳*۷ حیث 
رتب على القول ا حا لی من تصدیق القلب العقاب بالتار» والخالف لا 
E‏ وقوله :* ونالتا من یمول ءامنا باه یایور لیخ وَمَا 
هم بمو بِمُؤْمِنِينَ ۲*4 حیث نفی الاعان على من أَقَر باللسان دون القلب. 


اه ان : «شا ع اکتفاء الي صلی اللہ عليه وسلم ومن بعده من کل أحد 
عجرد الإقرار بكلمتي الشّهادة حتى أنكر صلی الله عليه وسلم على أسامة 
حین قتل من قال لا إله إلا الله ذاهباً إلى أنه لم يصدّق بقلبه وقال:(هل شققت 
على قلبه))”؟“وقال: (أمزت أن أقاتل التاس)[الحديث]. 

الجواب: الاكتفاء حق أحكام الدنیاء به عْصمَت الذماء والأموال. قلنا: 
حديف اسان نا لا غلينا. 


۲ -وقالت المعتزلة: نحن لا ننكر استعمال الإيمان في الشّرع في 


(۱) سورة الائدةه:۸۵. 

(۲) سورة النساء ٤‏ :6 ۱. 

AEA 

. 601/8 ورد ا حدیث بالصيغة الاتية: (أفلا شققت على قلبه). ونسنك المعجم الفهرس‎ )٤( 
.54 أنظر أيضاً سعد الدين التفتزاني: شرح العقائد النسفيّة» ص‎ 

۰۹۹/۱ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 


۱۰ الحوار الاباضي الالكي 


معن‌اه اللغوي*.واحتج الأول أن فعل الواحبات هو الدّين العتبر؛ 

لقوله: + یت کا فیح ابو 4+ اجو اب: جَغلة شارة 

إل الاخلاصسن والتدین والانقياد لما سبق من الأوامر أَرْجَحٌ 03 لبقاء 

الأفظ على معناه الٌغوي مع أنّ ذلك مفرد مذكّر و جَغلّهُ إشارة إلى 

حملة تلك الأوامر بقید. ثم إن الین في الاية مضاف إلى «القيّمة)) 

لا موصوف بها. والعنی؛ دين الله القيمة فلا يكرت تسھاة بل 

الطاعة كما في قوله: * لین له ال ۰*4 وثانياً: فان معنی الاية 

الثانية الذین ا معتبر هو دين الاسلام؛ للقطع بأن الذین هو اللة التي 

+ه-المكلف النّانی: قوله تعال:* $ اما المُوُمٹورے زین ادا ذكر له 

ے ہم گل ووم یه مج و< مت ل رم وه 42 مم عي ده 

وجلت فلوم :۲۱ × انما المونورے الْذِينَ ءامنواً يله ورسولو- ثم لم 

راب کے + . ای بات اراد كمال الامان حمعا بین الادلة. الثالث: 

قو له تعال:* وما کان له لِبْضِيعَ يمدب ٦‏ أي صلاتهم لل بیت 

(۱) القاضي عبد ال بّار: شرح الأصول الخمسة» ص ۷۰۷. انظر أيضاً ابن حزم: ۱۸۸/۳- 
۹. 

(۲) سورة البينة ۵:۹۸. 

69 بیاض في الأصلء ولکنه غير خل بالعنی . 

.۳ ۹:۵۱ سورة الذاریات‎ )٤( 

. ١:۹۸ وردت في العديد من الآيات منها:* ور لوا 4 ول حتف × البينة‎ )٥( 

.۲:۸ سورة الأنفال‎ )٦( 

(۷) سورة ا حجرات ٦٤‏ : ۱5. 

(۸) سورة البقرة ۳:۲ ۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۰۵ 


القدسس. قلنا: حاز لظهور العلاقة» وهو کون الصَلاة من شعب الامان أو 
العنی تصدیقکم بوجوبها. 


۸[ -الرابع: إِنّ كل قاطع یخزی يوم القيامة لانه يدخل النار؛ لقوله تعالی‎ ٤ 
ظ] حكاية وتقری را:* رک من تخل الگار رنہ ولا‎ 
شيء من ا لؤمن يخزي؛ لقوله تعالى : نوم لا مخزی الله ال ۰ھ امن‎ 
مَعَهُ 4× . ا حواب: منع الکبری؛ لأن الذين آمنوا معه هم الصحابة» أو‎ 
مستأنف. ولا يصخ لهم التمسك بقوله تعال: إن الخرى الوم والسَوء‎ 
عَلَ كفي #*”" لأن القاطع ليس بکافر بناءً على قولهم با منزلة بین‎ 
المنزلتين» وان مشك بے الضوارج*» أو منع الصَغری لجواز العفو كما‎ 
سنبین» وأیضاً لا نسلم عموم الاية.‎ 

٥ل‏ امسس: قوله عليه السلام: (لا يزني الڑانی وهو مومن)"" ولا 
یسرق الشارق وهو مؤمن)(لا إمان لمن لا أمانة له» ولا إيمان لمن لا 


.۱۹۲:۳ سورة ال عمران‎ )١( 

(۲) سورة التحريم .۸:٦٦‏ 

(۲) سورة النحل ۲۷:۱. 

(4) أمثّل على ذلك برأي الاباضي یوسف الصعبي: حاشية على تفسير الجلالين ورقة ۱۷۵ 
وجه- خ ا مکتبة البارونیق- جربة وهو یتبنی رأي الزخشري إذ یقول: «والعجب من قوم 
لا تدعهم أشعبيتهم و طماعيتهم الفارغة واتباعهم هواهم وما یخیل إليهم مناهم أن یطمعوا 
في العفو من غير توبة) الزمخشري: الکشاف 44/۱ 5. 

)٥(‏ جاء الحديث بالصّيغة الآنية:(لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن) ونسنك: العجم الفهرس 
.١ 7/١‏ 

)٦(‏ جاء الحديث بالصيغة الآتية:(لا يسرق السارق حين يسرق وهو موّمن) ونسنك: المعجم 
الفهرس ۰۱۱۲/۱ 


۹ الحوار الاباضي المالكي 


عهد له)20. الجواب إنه قصد التغليط والبالغة في الوعيد والمعارضة 
بقوله:(وإن زنی وان سرق)'''. 


یی لو کان رپ سیت ہو جم 
کفر »۳۲ ما ا التصدیق باقیا باللسان فقط وھو نفاق. 


۷-الشابع: الإعان ينبئ على استحقاق غاية لد ح» قال تعالى : * 9 
من عباوت موی 4* فين افي استحقاق الذم. أجيب بأنه يستحق المدح 
من جهة التصدیق حيث الاخلال بالأعمال؛ فلا منافاة. وماوقع من 
أتس ۶ تک المان ما هو 
مذهب التلف مشل: * 11 اک او الو لا وف یه ولاهم 
رنوت 4 × × هرمن عبادنا ام ۹ 

۸ انقطا ع عذاب أهل الكبائر. 


آقول: الاحما ع على خلود أهل ا جنّة فی الجنّة وعلی خلود الکافرین عنادا 
أو اعتقادا في النّارء وإ بالغ في الاجتهاد والتظر کدخوله فی العمومات» 
ولا عبرة بخلاف ا لحاحظ والعنبريٌ”". واختلف فی من ارتکب كبيرة 


(۱) جاء ا حدیث بالضیغة الائیة:(لا أمانة لمن لا عهد له لا إعان لمن لا آمانة له لا ٍعان لمن لا 
صلاة له) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۲۰/۱ 

(۲) نفسه. 

(۳) سعد الدین التفتازانی: شرح العقائد النسفية» ص ۰ 5. 

(۶) سورة الصافات ۲۰۱۱۱۰۸۱:۳۷ ۰۱۳ 

۱۲2۱ سورة يونس‎ )٥( 

۰۱۳۲۰۱۱۱ ۸۱:۳۷ سورة الصافات‎ )٦( 


(۷) الشهرستانی: الملل والنحل ٤/١‏ 5. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۰۷ 


من الوّمنین ومات قبل التوبة. فذهب آهل الشنة یل عدم القطع بالعفو 
ولا بالعضاب بل کلاهما فی الشيشة ولکن لا یخلد فی انان وعند 


العتر له القطع بالعذاب الدائم من غير عفو ولا إخراج من التثار. 
٩‏ -ولنا و جو ه. 


الأول: وهو العمدة التصوص الدّالة على أن المؤمنين بخلدون فی الجنة 
البثّة وليس ذلك قبل دخول التار وفاقاء فتعيّن أن يكون بعده وهو انقطاع 
العذاب. أو بدونه وهو مالا العفو. قال الله تعاى : *48 فمن يَمَمَلُ 
قال درو حيرا یره ۷46 ا می مان خی وقال: * فمن 
تل ندال درو یرم 0>4 * أو لیک ید حون اج 4+ 

وعد آله الموینیب والمومتت جک 2*۳4 اين اموأ لوا 


2 


ارت کات هم جت الفردوس ر ۳6 ٭ ممن مُعْرْحَ عَنِ الگار 


(۱) يقول أبو الحسن الأشعري ملخصاً موقف أهل السّنة من المسألة: “ولا يشهدون على أحد 

من أهل الکبائر بالتار ولا يحكمون بالجنة لأحد من الوخدین حتى يكون الله سبحانه 

ينزلهم حيث شاء. ويقولون؛ أمرهم إلى الله إن شاء عذبهم وان شاء غفر لھم) ويضيف :( 

ويؤمنون إن الله سبحانه يُخْرج قوما من المو حدين من الثار كما جاءت الروايات عن الرّسول 
صلی الله عليه وسلم». أبو الحسن الأشعري۳۲۱/۱. 

(۲) الزمخشري: الکشاف 44/١‏ ه. وقد لخص عضد الدين الإيجي موقف القائلين بإنقاذ 
الوعید ورد عليهم قائلا: ”أوجب جميع المعتزلة والخوارج عقاب صاحب الكبيرة إذا لم 
يتب عنها. “ الايجي:الواقف 1/۲ 4 5 . 

(۳) سورة الزلزلة ۰۷:۹۹ 

.۹۷:۱۲ سورة النحل‎ )٤( 

(0) وردت في الكثير من السّورء منها: النساء 4 :4 ۰۱۲ مريم ۰:۱۹ غافر 4۰:6۰ 

.۷ ۲:۹ سورة التوبة‎ )٦( 

(۷) سورة الکهف ۱١۷:۱۸‏ . 


۱۰۸ الحوار الاباضي الالكي 


ول الد فد او ۳*4 وقوله صلی الله عليه وسلم:(بخر ج من 
التار قوم صاروا حمما!'' وخبر الواحد - وان لم يكن حجّة في الأصول- 
فانه يفيد التأييد والتأكيد بتعاضد التصوص 

۰ ال اني: استحقاق الواب بالایمان والطاعات عقلا عندکم ووعدا 
عندنا. ولا یزول ذلك الاستحقاق بارتکاب الکبیرة؛ لا سیجیء فیکون 
لزوم إيصال التّواب إليه بحاله وذاك إلا بعد الخروج من الثار وال خول في 
الجنة» وهو الطلوب. 


+7 سم و 


-الاول: عموم الایات الدّالة على الوعید بالخلود*8 ومن يع ص الله وود 
1 7 کات ےر بے کے ۴ 7 فا  ,‏ 4 و ہے تا م ۱ 


ی تک ےر داز سس * وم و راک 
سے )1( آ0 سح در >> ور خر ام 
إلى * واھ با ےہ الله ورسوله ویتعد 
0 و تین 4 سرک اس . کہ ر ار 
94 0 سر من 5 مه وا 7 > ورین ل-ء 0 . 
عم هه 


متسر ده 


(۱) سورة آل عمران ۳ : ۰.۱۸۵ 

(۲) ونسنك : العجم الفهرس ۱۹/۲ . 
(۳) سورة ان ۲۳:۷۲. 

.۹۳:٤٣ سورة النساء‎ )٤( 

۲۰:۳۲ سورة السجدة‎ )٥( 

.۱ ۰۱:۸۲ سورة الانفطار‎ )٦( 

(۷) شو رة النساء ۵ 

(۸) سورة البقرة ۸۱:۲. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۰۹ 


سو سر ہو سوب ہو 
بتأييد کو بل هو مقیّد برویة الو عید له تعالى :٭ طحق ذا راو 
مَانوعَرُونَ ۱*۷ و۸ با بغاية الدلالة على استحقاق الخلود ؛لوقوعه كما 
هو التناز ع لجواز الخروج بالنفع. ومایقال أن «حتی» ابتدائية وغائية 
ل«يكونون» أو لمحذوف؛ فخارج عن قانون التو جيه. 

الطويل جمعا بين الأدلة كسجن مخلد. والثالفة: بأنها فى الكافرين بقرينة 
قوله: ± #ىگزبۈ . وعن الرابعة: بعد تسليم إفادتها التفي عن 
كل فردہ ودلالتها على عدم الغيبة آنها ختصة بالكافرين؛ جمعاً بين الأدلة. 
وكذلك اللناميسة و السادسة ؛حملا ‏ للحدود" على حدود الاسلام؛ 
و“الاحاطة بالخطيئة“-على غيبتها - بحيث لا يبقى معها إيمان. 
سی أن ہے ون الجئّة لكان باستحقاقء "0 نتفی 
اليد یس یکو ۳ 

٥‏ الثالث: لو انقطع عذاب الفاسق لانقطع عذاب الكافر قياسا عليه 


.۲ 5 :۷ ۲ سورة مرم۱۹: ۰۷۰ امن‎ )١( 

(۲) قولم "یکونون" لعلها إشارة إلى السیاق السابق في الآية» أي قوله تعال :۰( قل كن فی 
ألصَّللَةَ )٭ سورة مرم ۷۵:۱۹ 

(۳) وردت في سور عديدة: السجدة ٣۲۰:۳٢‏ سبأ ۶ ۲۰۲ ۶ الصافات ۳۷ ۲٤٤‏ الطور 
۲ الواقعة ۸۱:۰۲ الراسلات ۲۹:۷۷ الانفطار ۸۲ ۰ الطففین ۱۷:۸۳ 


۱۷۰ الحوار الاباضي الالكي 


ا چواب: منع علیته ومنع تناهي [3 ظ] الکفر ومنع اعتبار القیاس في مقابلة 


مت التابع: إن ن 0 له طیف بجاوو 4 ""وزاجر عن العاصي. کے للا 
امن و کستا أيضااللخبر وصدقا للقول غل ی 


الجواب : منع وجوب اللّطف ومنع انحصاره ذ في الخلود. و کفی بالوعید 
التیران» بل وعد الجنّة مزجرة لأهل الإيمان. 


نت یی : اعلم أن الڑ ؤية في قوله تصا ی يرك گر مل اال درو 
حيرا یره 4+ كناية عن الجزاء» وأمّا قول هذا الجسور في تأويلها 
yT‏ اا کے 
سيّئاته محبطة وحسناته مثبتة- فكلام هو إلى التباح أقرب ثم هو على 
الاحباط ر 


۷-أقول: افق آهل السنة على الوّمن المصّر على الكبائر أنه في ال نة 
حبوط. وقالت العترلة: بخلد في ار" فأشكل علیهم فیما استحقه 
على إيمانه وطاعته أين صار فقالوا با حبوط ومالوا إلى السّيئات يذهبن 


(۱) اقتباس للآية *(اسّهُ لطي بعِبَادِو برف من يع وهو الَو الْعَزِيرُ )* سورة 
الشورى؟9:57١.‏ 

(۲) سورة الرّلزلة ۰۷:۹۹ 

(۳) القاضي عبد الجبار: شرح الأصول ا خمسةءص ۷۰۷. انظر أيضا ابن حزم: الفصل في ا مال 
والأهواء والتحل. ۰۱۸۹۱۸۸/۳ 

(4) آبو الحسن الأشعري: مقالات الاسلاميين ۰۳۲۱/۱ 

)٥(‏ يقول القاضي عبد الجبار: ” فاعلم أنها (أي الشفاعة) لا تقبل للعصاة ”. شرح الأصول 
ا لخمسةء ص ۲۷۹ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۱۱ 


السات و انا ظاهر سمعا للتصو ص الذالة على«( الله لا یسیع 
ل ینوی )× ×+( من لَحسَن عمد )+ وإلزامه اه لا يبحسن من 
سے [بطال طاعة مائة سنة شرب جرعة انس وتعذییه عذاب الخالف 
طول عمره. قالوا؛ الثواب منفعة دائمة خالصة مع الاهانق فلا یجتمعان. 


قلنا: لا نسلم قيد ا خلوص والّوام» فلا منافاة» بل يُعَاقَبُ حينا ثم 
یاب ولو سلي » فلا يو جب تنافي الاستحقاقین, بل یستحق النفعة الذائمة 
من حیث الطاعة والضرة الدائمة من جيك العصية. ولو سم فلیس |بطال 
اة بال بول من العس کیف؟ وقد قال تعال :* الست 
٣‏ لے 

5 قالوا: الإحباط مصرّح في التنزيل لقوله تعالى: #لإآن تح 
عمد لح 4 ول ی او ات لی بال 
الذي قصدتم بل.ععنی أن من عمل عملا استحق ق به وكان بحيث على 
وجه یستحق له المدح والثواب- يقال أله "حبط عمله و ما !حباط الطاعة 
بالكفر فليس من المتناز ع في شيء. وحين دنه ”ابو ي“ و آبو هاشم“ 
لے چپ رہپ و 
ہو ےی یہ وو و و سو 


تر 


(۱) سورة التویه۹ :۲۰ 

(۲) سورة الکهف ۳۰:۱۸ 
(۳) سورة هود! ۶:۱ ۰۱۱ 
)٤(‏ سورة ا حجرات ۱۲:۹ 
)٥(‏ سورة البقرة ٦٢٦ ١٤٤‏ 


11۲ الحوار الاباضي الالكي 


وبه الوازنة. ومن العلوم أن ما ذهبا إليه من الاحباط والموازنة لا یصخ 
إلا بنصّ من الشارع ا 
الله يزري وزرها علی فلا یلزمهم أن يدرأو ا" بها جميع الكبائر فلمّا 
م يفعلواء بطل هذیانهم"" 
٠ا-في‏ جواز العفو. 
أقول: اتفقت الأمة ونطق الکصاب والسنّة* إن أله عمو رح +© . 
بحرد 7 مطلقاً وعن الكبائر بعد توب ولا يعقو عن الکفر قطعا 
وان حاز عقلا. واختلفواذ في العفو عن الكبائر بدون التوبةء فجوزه آهل 
السَنَّة بل أثبتوه» ولکن لا بد من نفاذ الوعید في طائفة غير معيّنة من أهل کل 
سیت عاط سی الع مات اک رنه ويا على أن اكان فى ال عد 
گلپ وقديل فشکرل وس رای اتی سالک ار 

المعتزلة على منع جوازہ سمعا وبعضهم عقلا. 

۱-لنافي الجواز أن العقاب حق”"» فیحسن إسقاطه مع أن فيه نفعا للعبد 

من غير ضرر لأحد» وعلى وقوع الایات والأحاديث الناطقة بالعفو و الغفران 

معناها؛ ترك عقوبة الجرم والشتر عليه بعد المواعدة. لا يقال يجوز حمل 

(۱) القاضي عبد ا ار شرح الأصول ا خمسة ص .٠٠٠-٦۲١‏ 

(۲) عبارة قلقلة» آرجح اللفظة المذكورة. 

(۳) في الأصل: هذينهم. 

.۱۷۳:۲ سورة البقرة‎ )٤( 

)٥(‏ يقول أبو ا حسن الأشعري:“ ويؤمنون ( أي أهل السَنّة) بأن الله سبحانه يخرج قوما من 
الموحدين من النار كما جاءت به الرّوايات عن الرّسول صلی الله عليه وسلم". مقالات 
الاسلاميين ۳۲۱/۱. 

.575 القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول ا خمسة ص‎ )٦( 

(۷) عبارة غامضة وأرجح اللفظة المذكورة. 


الحوار الاباضي المالكي 9۳ 


التصوص على الصّغائر وعلی الکباثر بعد التوبة أو على تأخير العقوبات 
ووضع الاصر( عليهم أو الفضائح في الذنیا؛ لأنا نقول هذا مع کونه عدولا 
عن الظاهر بلا دليل وتخصيص بلا مخصّصء ومخالفة لأماثل ا مفشرین بلا 
ضرورة. والتّفریق بین الآيات بلا فارق لا يصخ في بعض الآيات كقوله 
تعالى: *# إن الله لا یفرآن دشر يو ويَمْفرَمَادُونَ درك 4* فان المغفرة 
بالتوبة. واختصت.عا دون الشرك ولا تلائے التعلیق بالشينة. و کذا مغفرة 
الضغائر وباقي العاني المذكورة رما تکون في الشرك آقوی, فلا معنی للتفي. 
١/ا-واحتجٌ‏ المعاندون عقلا بأ جواز العفو إغراء عن القبیح؛ فیمتنع 
على الله. الجواب: بعد تسليم قاعدة التحسین والتقبيح العقليّين بان جرد 
التهديد تر جح جانب الوقوع بالنسبة إلى كل أحد سمعا للتصوص الواردة 
في وعيد الفاسق. فلو جاز العفو» للزم الخلف في الوعيد» وهو كذب في 
-أجيب: إلزاما؛ إنهّم داخلون فی عمومات الوعد بدخول الجنّة. 
والخلف في الوعيد حال. وتحقيقا؛ إن من تحقق الوعد في حقه يكون خارجا 
عن عموم اللفظ كالتائب. فان قيل: هذا نُسحَّ؛ لأن دليله متراخ ولا يجري 
في الخبر» وانما التخصیص الاخراج بدلیل متصل. قلنا: منو ع؛ لشيوعه بغير 
الممتصل. فإن قيل: فيكون الحكم العامٌ الَوقف حتى يظهر دلیل الخصوص. 
قلنا: لا بل يجري على عمومه في العمل واعتقاد العموم. 


(۱) نفس الملحوظة. 
(۲) سورة النساء ٦۸: ٤‏ . 


1١15‏ الحوار الاباضي الالكي 


5 /- تنبيه: اشتهر بين المعتزلة أن التفويض إلى الله إرجاء تأخير الأمروعدم 
جزم الثواب والعقاب .وقد جعل أبو حنيفة من الرجعة و قيل له: من أين 
أخذت الارجاء؟ قال: "من الملائكة" + فالأ بت لام كنا لا 
ماع ۱4 ۰ وإنما الرجعة الخالصة الذين یحکمون بأن صاحب 
الكبيرة لا ہب أصلا و انا الاب للكفان مت تقريط ر قول الوعيدةة 
إفراط» والتفريط وسط بينهما كالكسب بين الجبر والقدر. 


٥ك-‏ مرتکب الكبيرة ”هل يخر ج من الإيمان؟ 

أقول: اثفق أهل السَنّة أن الكبيرة لا تخر ج العبد من الاعان ولا تدخله في 

الكفرء خلافا للخوار ج» وذهبت المعتزلة أن مرتكب الكبيرة لیس.عوّمن 

ولا كافر. لنا وجوه: 

- الأول: مامز من أن حقيقة الإيمان هو التصديق القلبيّ. فلا يخر ج المؤمن 
عند الاتصاف به» إلاما ينافيه؛ كالسجود للصّنم وارتكاب الكبائر 
استحلالا و استحقاقا لأن ذلك أمارة الٹکذیت شرعا. 


۳ نان : النصوص الثاطقة باطلاق المؤمن على العاصي :0 اد 
منوا کیب عیاض بد یا با ءامنا وبوا إل له 


NEA)‏ ار 

(۲) الشهرستاني: الملل والنحل۱۸۹/۲. 

(۳) بیاض في الأصلء اقترح العبارة المذكورة. 

)٤(‏ القاضي عبد ال جحبار:تنزليه القرآن عن الطاعن ص ۰۲۸۹ أو شرح الأصول الخمسة» ص 
۹. 

.۱۷۸:۲ سورة البقرة‎ )٥( 


الحوار الاباضي المالكي ١١‏ 
رن i‏ 


مع لعل 9 ۰۳۲ بعد الاتفاق 5 ذلك لا يجوز لغير الومن. 


دجا "احتجت العتزلة بو بجوه: 


- الأول: أن الأمة مّة بعد اتفاقهم على أن مرتکب الکبيرة فاسقاً اختلفوا 
هل هو مؤمن» وهو مذهب أهل السّئّة “أو كافر» وهو قول [9۱۱] 
الخوارجء أو منافق وهو قول الحسن البصري فأخذنا بالمتّفق عليه وتركنا 
إن هذا إحداث للقول المخالف لما أجمع عليه الشلف من عدم المنزلة 
بين المنزلتين فيكون باطلا. 


الثاني :أنه لیسس عومن؛ أقول: *فآة آأفمن کان مرکا کمن کارے 
: 3 5 ۱ 5 5 ود 

قاسقا 44 'حیث جعلھما متقابلین وقوله صل الله عليه وسلم: (لا يزني 
الڑانی وهو مؤمن).”(لا إيمان لمن لا آمانة له" ولیس بکافر ما تواتر من أن 


(۱) سورة التحرم .۸:٦٦‏ 

(۲) سورة ا حجرات 24 :۹. 

(۳) آبواحسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۱/ ۰۳۲۱ 

.ه١ و کذا سعد الذین التفتازاني: شرح العقائد النسفيّة. ط- حجري» د . ت» ص‎  .هسفن‎ )٤( 

(ه) سورة الشجدة ۱۸:۳۲. 

0 0 ا حدیث بالصيّغة الاتیة:(لا يزني الزاني حين يزني وهو مومن).ونسنك العجم الفهرس 
111 


(۷) ونسنك: المعجم المفهرس ۰۱۲۰/۱ 


۱۳۱۹ الحوار الاباضي الالكي 


الامة کانوا لا یقتلونه ولا یجرون عليه أحكام الرتذین» ویدفنونه في مقابر 
5 6000 


2 ا حواب: إِنَ راد بالفاسق في الاية هو الکافر؛ لأن الكفر من عظم 
الفسوق وا حدیث وارد على سبيل البالغة فى الژجر جمعا بین الأدلة. 


۸ واحتجت ا خوارج بالتصوص الظاهرة في كفر الفاسق کقوله: 


مرن 0 یر لم مه بے 4 7 2 ع وص ری ر 2 
“ومن لر کر يمآ آنزل له # *7" :ومن گفر بعد لاک 44× . 
وكقوله عليه الشلام:( من ترك الصّلاة متعمّدا فقد کفر). وفي آن 
العذاب ختص بالكافر کقولے تعالى: * »أن العذاب عل من کے 
وتو 4* ۳ ٭ لایس لهالا الا * إن الخری الیم وَالشَیَ عى 
الک هرن #*”" وغير ذلك من الآيات. الجواب: إِنها متروكة الظاهر 
بالتصوص القاطعة على أن مرتكب الكبيرة ليس بكافر» والإجماع المنعقد 
و ا ی 
فلا اعتداد بهم») و حینئذ نقول فی تلك الایات بالتخصيص وبا لحمل على 
التغلیظ والعذاب على الکامل والهائل» والّه أعلم. 
(۱) فخرالدین الرازي: التفسیر الکبیر ۰۵/۱ . و کذا القاضي عبد اطبّار: شرح الأصول ا خمسة 
الصفحات ۰۱۳۲-۱۳۵-2۱۳ 
(۲) سورة المائدة ٤٤٤٤ء‏ 46. 
(۳) سورة النور؛ ۵9:۲. 
)٤(‏ ورد ا حدیث بالصيغة الاتیة: (إن العهد الذي بيننا الصلاة فمن ترکها فقد کفر). ونسنك 
الفهرس ۰۲۲۹/۱ 
(۵) سورخ طه ۰ ۸:۲ 
(۷) سورة اللحل۲۷:۱. 
(۸) سعد الدین التفتازاني: شرح العقائد النسفية» ص ۲-۵۱ 9. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۱۷ 
۹ المسالة التاسعه : فى الشفاعة 


آقول: اتفق أهل السّنّة على أن الب صلی الله عليه وسلم یشفع فی آهل 
الكبائر» فی خطأ الشيئة» ما في العرصات ولمّا بعد دخول الثّار» لما سبق 
من دلائل العفو على الكبيرة بدون الشفاعة فبالشفاعة أولى. والمتواتر معنى 
من أحاديث الشفاعة لأهل الكبائر كقوله عليه الصلاة والسلام:( ادّخرت 
شفاعتي لأهل الکبائر من أمَتي)() لقوله تعالى:* واس کف رل یلک 
وین af‏ . آي لذنوبهم. النص والإجماع على بوت آهل الشفاعة 
ولیست حقيقة لطلب النافع على ما تراه المعتزلة. والاً لکتا شافعين للنبی 
صلى الله عليه وسلم حين نسأل الله زيادة کرامته. فتعين کونها بإسقاط 
المضارٌ كما قلنا. 

۰- احتجت ال معتزلة بوجوه: 

الأول: عمومات نفي الشفاعة منل: ٭ اول يقل ينها سَفعة ۳۷6 8 
تع عة 0*4 ٭ فا تمه سَفَعَهُ ینمی ۰*4 . *طاولا حل وك 
فاع ۲۰ [۱۱ظ] ٭ وما شدلوت من انار ۰×4 . من یور 
ولا ام بک 
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)١(‏ ورد ا حدیث بالصّيغة الآنية: (شفاعتي لأهل الکبائر من أمتي). ونسنك: العجم الفهرس 
۳ءء 

(۲) سورة محمّد ۷ :۰۱۹ 

. ٤۸:۲ سورة البقرة‎ )٣( 

.۱۲۳:۲ سورة البقرة‎ )٤( 

.۶۸ :۲ سورة الدثر‎ )٥( 

.۲۵ ۶:۲ سورة البقرة‎ )٦( 

(۷) وردت في السّور الآتية: البقرة ۰۲۷۰:۲ آل عمران ۱۹۲۰:۳ ا ائدة: ۷۲:۵. 

(۸) سورة غافر ۶۰ :۰۱۸ 


۱۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


- الجواب: بعد تسلیم عموم الأزمان والأحوال» التخصیص بالکفار 
حمعا بین الأدلة على أن الظالم على الاطلاق هو الكافر» وأنْ نفي التصرة 
لا یستلزم نفي الشفاعة لأنها طلب على خضو ع. والنّصرة تنفي با مغالبة 
والمدافعة» هذا بعد تسليم کون الكلام لعموم الشلب لا لسلب العموم. 

۱ ,لان : مايُشعز بنفي الشفاعة لصاحب الكبيرة كقوله: *#إولا 

َو له ين رشن دا 
مرتضی من جهة الاعان» بخلاف الکافر فانه غير مرتضی» هذا بعد 
تسلیم دلالة التخصيص بالوصف على نفي الحكم عمّا عداه. 

۲- التالست: ما سق من الایات اشع بخلود الفسشاق. ولو كانت 

شفاعة ما کان خلود. 

کے ا چواب: ما سبق في انقطا ع عذاب الفاسق. 

۳- الرابع: الإجماع على الدّعاء بقولنا: الهم اجعلنا من أهل شفاعة 

محمّد. ولو خصّت الشفاعة بأهل الكبائر لكان طالبا لها. 

- الجواب: إن المراد؛ اجعلنا من أهلها » على تقدير المعاصي كما في؛ 
اجعلنا من أهل المغفرة والتوبة. وتحقیقے؛ أن أهليته لشفاعته صلى الله 

: عليه وسل على تقدير العصیان فاع بالاعان نطلبھا لذلك . 
4 -خاتمة: قال الشيف الآمديّ: «کان السلمون عند موت النبی صلى الله 


۲۸ : ۲۱ سورة الأنبياء‎ )١( 
. 1۸۹ القاضي عبد الجبّار: شرح الأصول ا خمسة: ص‎ )۲( 
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عليه وسم على عقد واحدء لم يقع بینهم اختلاف الا في مسائل اجتهاديّة, 

نم م یزل الاختلاف یتدرج في الاجتهادات إلى أن ظهر نفاة القدر. تمم 
ص ص 
eS‏ لي ا 
بدليل ما هم من حسن المبايعة الجاري على مقتضى العبوديّة» وما أكرمهم 
الله سے وت الإلهية واضوارق العاديّة لني هي 00 الطب 
العقاند مما یکون الصیب 7 و احدا اسا فاختلافھم ف فی الا جتھادات 
والفروع الظنّية مما يكون کل جتهد فیها مثابا على الصحیح وا يكن 
اليب إلا واحدا على الاصخ. فأمل اند والجماعة كمالك والشافعيّ 
واحمد وان حنيفة [۱۲و] والاشعري ری منصور Ee‏ 
مع رو ہو ود تاس وت 
ل 
٥‏ فاتضح ا قلناه أن ما ذكره هذا المختلق من افتراق هوّلاء الأئمة في 
الاعتقاد» وأن کل فرقة منهم فرقة من الثلاث والسبعين وما نسبه إليهم 
من الضلال والبدع والأقوال القبيحة افك عظيم قد استوجب به القت 
من العزيز الحكيم. هذا ومن المعلوم من الدين بالضرورة أن ما حام حوله 
من تعطيل السّنة التبوية المحمّدية قولا ورد دلالتها على الأحكام الشرعية 
ال ا ہیوت 
(۱) لم أظفر بقول سيف الدين الآمدي فيما وصلنا من آثاره. 


۳۳ الحوار الاباضي المالكي 


شیء حيث قال: کر رہ مم سا 
من ربقة الاسلام. 


۲-هذا ما حضر فی الوقت من الکلام على ما تضمّنته تلك الأوراق 
من الاوهام وقد شحنها بسخاف ات و کلمات کفر» و حماقات تنژه عنها 
القراطیس والأقلام» وتنرّه عنهما أسماع الأعلام وكان الابقی الاعراض 
عنها بالكلية لولا ما دعاني إلى الکلام علیها من القصد والنيّة» وقد كتا أجبنا 
عمّا أورد ضمن نحو هذه الرّخرفات» جوابا ضمئاه من غرر الفوائد ودرر 
الفرائد و الطائف ما يشرق له الصدر السلیم ویشرق بے الصدر السقیم» 
انتهى المقصود منه وبعد هذا أبيات شتع فیها على أصحابنا بالهجاء وشنیع 
الالفاظ فتركهاء والله أعلم. 
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ما یرت اَي ذا كه وك 
عل َم یتلود 

کم خر رک مر بک الح ون فرب 
لین لکرهوت 
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+ م کے م سه كي وود ہو م ہمہ رمع 
َل من كان فى الصكلةِ فلیمدد ”7 لمن مدا 
حو إِذا رأوأ ماودو إِمَا المذاب وم المَاعة 
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ار تن لا یص ٹا الا الک 


نٹ 


9ئ 


سب یہ ھا خرن ده کے 
رل الیک وار فيا ان ريم من أي 


7 پا ال لد 1 ول م و ه الین E‏ 
ونیم ما سوه ون 9 3 ی دين الْعَيَمَةِ 


حص رو 04 2 ٦|‏ پی ام 7 
فمن يعمل مِتْفَال درو حيرا يرهه 


۱۳۹ 


الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاباضي الالكي 


فهرس الأحاديث النبويّة الشريفة 


ه١‎ 


5۱ 


۷۸ 


۹ 


٤ 


۳۷ 


متن الأحاديث 
- أفلا شققت على قلبه. 


- أمرْتٌ أن أقاتل الناس. 


- ان العهد الذي بیننا وبينهم ترك الصَلاة فمن 
تركها فقد كفر. 
- إيمان لا شك فيه وجهاد لاغلو فيه وحج مبرور. 


- تنقسم نی إلى ثلاث وسبعين فرقة كلها في 
الناں الا ما أنا عليه وأصحابى. 


- ثبّت قلبي على دينك. 
- سترون ربكم كما ترون هذا القمر. 


- لا أمانة لمن لا عهد له ولا إيمان لمن لا 
أمانة له لا إيمان من لا صلاة له. 


- لا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن. 


- يخرج قوم من النار. 


۱۳۸ 


الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاباضي المالكي ۱۳۹ 


فهرس الاعلام 
ات 


الا مدي(سیف الذین):۰٤۸‏ 

علي بن عمك مور هجح 
الژ ركلي: الاعلام ۰۳/۰ .١‏ كحالة: معجم المولفين ۵۰/۷ ا 
۱ مقال(برو کلمان). 

- الابهري(آثیر الدین):۷ 

الفضل بن عمر. منطقی (ت ۰4/۰۳۳ ۱۲). الز رکلی ۲۰۳/۸ 

پر وکلمان ۰1۰۸/۱ د.م.! ۱۱۲/۱ (ساییلود). 

- الاسفرائيني(آبو اسحاق):۱۹ 

إبراهيم بن حمدہ فقیه أصولی(ت ۱۰۲۷/4۱۷)الرّركلي ۵۹/۱ .د.م.1- 
ط.ج ۱۱۲/6 ۱۱۳ (Madeiung)‏ . 

- ۱ شعري(آبو الحسن):۳4-۱۹-٩۸.‏ 

إبراهيم بن محمد )۹۳٦/ ۳۲ ٣-۸۷٣/۲٦٢(‏ متکلم سی شهیر خرج 
على الاعتزال وأصبحت تنسب إليه فرقة الأشعريّة. الزركلي 1۹/۵ . 

- الأوزاعي( عبد الرحمان):4۲. 


أبو عمر عبد الر حمان. فقیه الیه ینسب مذهب ل يعمّر طويلا(ت ۵۷ ۳۷:۸۱( 
د.م.! ط .ج ۰۷۹۲۷۹۵/۱۰ 


۱۶۰ الحوار الاباضي الالكي 


تک الا یجی ( عضد الدین):؟۳ 


غيد چان بن عبد الغفار أصولی(ت ۷٥٢‏ -٣٣۱۳)الژركلي‏ ںا 
د.م.اسط .ج ٣٤۷/۳.‏ . لحار .١٠١‏ (وو8 (J. Van.‏ 


- البيضاوي(ناصر الدين):؛١‏ 


عبد الله بن عمر ناصر الدين» مفسّر وقاض (ت .)۱۲۸۰/٦۸۰‏ الزركلي 
6 ؟. 
- أبو بكر ( الصدیق):۱۸۷ 


أول الخلفاء الراشدين( ١ه‏ ق ه/1۳-0۷۳) الژ رکلی ٤‏ /۲۳۸-۲۳۷. 
د.م.! ط. ج؛ ١/هه ١55-1١‏ (م. وات). 


سب رل ے 
- التفتازاني(سعد الدین):۷-۳۸؟ 
الزو کلیس LE E‏ رت ۳1-۳۳۹۵ 
(A. stereu)‏ 
ج 
> الحاحظ:۸ه 


عمرو بن بحر(٣٦۷۸۰/۱-٥٥۹/۲٦۸).ادیب‏ ومتکلم معتزلي شھیں 
إليه تنسب الغرقة «الجاحظية». الزر کلي /۲۳۹. د.م.إء ط. ج. ۹۵/۲ ۳- 
(شارل بلا). 


الحوار الاباضي المالكي ١‏ 


- الجبائي(آبو علي):1۸ 

سے بن عبد الوهاب من علماء العتر 11 الشهورین» الیه‌تنشب الفر قة 
الجبائية (۸۹/۲۳۰- ۱/۳۰۳ ۸۱).آورد أبو ال حسن الأشعري مقالاته 
في كتاب «مقالات الاسلامین».الزركلي ۰۱۳/۷ کحال ۰ ۲۰۹/۱ 
بر و کلمان-ملحق ۸4/۱ هد.م.!.ط. ج. (قاردي). 

کت الجبائي (آبو هاشم):۲۸ 

بد السلام بن محمد بن عبد الوهاب ا جبائی؛ إليه تنسب (البھشمیة) من 
العتزلة. حاول أن يوفق بین أراء والده أبى على الجبائى واراء مأخوذة 
من أهل السنة (۸۹۰/۲۷۷ - ۹۳۳/۳۲۱) أورد الشهرستاني مقالاته 
نی اللل والنحل. الزركلي ۱۳۰/4.کحالةه/۲۳۰.بروکلمان. 
ملحق ۲/۱ ۳.د.م.!۷۰/۲ ٩(قاردي)د.م.اط.‏ ج ٤/۲‏ ۵۸ . (قاردي). 
نچ ابو جهل: ۵؛ 

للإسلام (ت٢/٦٦٦).الزرکلي٥/٢٦۲.‏ د.م.إط.ج۱۱۸/۱- 
۹ مونتجمري وات). 

- الجويني(!مام الحرمین):۲ 

آبو المعالي عبد اللك الجويني. متکلم آشعري شيخ الغزالی(۹ ۱۰۲۸/۶۱ 
- ۱۰۵۸/۷۸). الزركلي/۳۰. کحالة۱۸/1. د.م.! ط.ج 
۲ ۲۱-۲ زيرو كلمن وقاردي). 


۱۶۲ الحوار الاباضي الالكي 


کیٹ 
- آبو حامد(الغزالي) ٤۷-۳۹-۳۸:‏ 

محمد آبو محمد حجة الاسلام من أشهر علم اء عصرہ في الکلام 
والتصوف(4۰۱/ ۵۰۱۰-۱۰۸ ۱۱۱۱)الزر كلي ۰/۷ ۲. 
كحالة ۱ ۱ .د.م.-ط. ج. ۰۱۲/۲ ۲۲-۱ ۱۰(مونتجمري وات). 
الحسن البيصري ۷٠:‏ 

محدث وواعظ سني. عرف عنه بجنبه الخوض في مسائل الكلام. 

خر ج عنه واصل بن عطاء المعتزلي بسبب قضبة الكبائر (ت ۰ ۷۲۸/۱۱). 
الزركلي 4۲/۲ ۲. د.م.! ( المؤلف؟)» د.م.إ.ط. ج ۲٠٥٤/٣‏ - هه ؟ 
(H. Retter)‏ 

- ابن حنبل(آحمد):۳۷-۳- ۸٤‏ 

إمام الذهب ا حنبلی وأحد أئمة السنة الأربعة. 

- آیو حنیفة: ۸-4۱-۳۷ 

النعمان بن ثابت أحد الأئمة الاربعة والیه ینسب الذهب ا حنفی. 
(۹۹/۸۰٦-۰٥۷۹۷/۱۰).الز‏ رکلی ۵-4/۹.بروکلمان ۰ ۰۱۷۲/۱ 


وملحق ۲۸۶/۱ داثرة معارف ٩۹1-۷٩۹/۱‏ (جونبول) د.م.!) 
ط. ج. وعم ۱۲۸-۱ (ج.شاخت). 


الحوار الاباضي المالكي ردنا 


لان — 


- الديوسى (عبدالله بن سعید):۳۳-۱۰ 


لم أتمكن من التعرف علیه. 


" الرازي (قخر الدین):۷؛ 
محمد بن عمر» متکلم أشعري شهیر (4۳ ۱۱۹/9 ۱۲۱۰/۰۲). 
الزركلي ۲۰۳/۷. د.م.! ط . ج ۰/۲ ۷۷۳-۷۷ (قنواتي). 
- الرقاشي:۰؛ 
لعله عمر بن ضبيعة.(ت ۲/۸۳ ۷۰). الزر كلي ۸/۰ ۲. 
۔ 
- ابن زید (أسامة):۱ه 


أسامة بن زید بن حارثة. صحابي(۷ق.ھ/٥ ٤/٥٥-٦٦‏ 1۷)الز ركلي 
۱ 


الشافعي (۱* مام) ۸4-٤۲-۳۷-۳٤:‏ 
محمد بن إدريس. أحد الأئمة الأربعة» إليه وینسب الذهب الشافعی. 


(۸۱۹/۷/۱۷-۲۰/۱۵۰) كحالة ۳۲/۹. 
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- شمس الأئمة( السرخسي):۱؛ 
الزركلي ۰۲۰۸/۲ کحالة۲۳۹/۸. 
سس 
۳ الصالحي: ۳۹ 
ص .٠١‏ 
"" این صفوان (جهم):۳۹ 
آبو حرز جهم بن صفوان. يبدو أنه أول قائل ب خلت القرآن(ت 5/۱۲۷ ۷). 
e‏ 
- 
تہ ابن عرفة: ۷ 
محمد بن محمد بن عرفة الورغمي. إمام المالكية في عصرہ (۷۱ - 
۶٦‏ -۱۰۰) الزركلي ۲۷۲/۷. وانظر د.سعد غرب : 
الأطروحة. 
تک أبو العز الظفر: ۳۰ 


هو الظفر بن عبد الله تقي الدين القترح. فيه شافعي مصري(۹ ۱۱۳۹/۵۲ 
- ۱۲۱۰/۸۱۲) کحالة ۲۹۹/۱۲. 


الحوار الاباضي الالكي ۱:6 


- العنبري:۵۸. 
لعله سوار بن عبدالّه قاض وعام بالفقه وا حدیث من البصرة (45 ۸۳۰/۲) 
الزركلي ۰۲۱۳/۳ بل لعله عبید اللہ العنبري. 
E‏ 
د الغدامسي (صولة بن ابراهیم):۲-۱. 


أنظر مقدمة التحقيق. 


"" القطان : ٤١‏ 
لعله عبد الله بن سعيد. حدث ومتكلم (ت 4۰ 4/۲ ۸) كحالة 5. 
- القفال (فخرالاإسلام):٠؛‏ 


رئيسس الشافعية في عصيره ۹٩(‏ ۱۰۳۷/4۲ - 4/9۰۷ ۱۱۱) الزركلي 
0800۳8 

کے القالانسي : ۳۳ 

لعله سوار بن عبد الله. عام بالفقه والحديث (۸۱۰/۲۵) الزركلي 
كا 


١‏ الحوار الاباضي الالكي 


و 

کے الاتريدي ( آبو منصور):۱۹ - ۳۹ ۸4 

(ت ٤٤/۳۳۳‏ 4). الزركلي ۲۶۱/۷ كحالة ۳۰۰/۱۱. بروكلمان 

. 1 

= مالک زین 4٤-٤۳۷‏ یم 

إمام المدينة وإليه تنسب «المالكية» وأحد الأئمة الاربعة الشاهیر 

(۷۹۰/۱۷۹/۷۱۲/۹۳). الزركلي ۰۱۲۸/۰ كحالة ۱۹۸/۸ . د.م.! 

EAE TTA 

= مجهت (اترسرق) صلی ااه عة وستم:. لا شکاد تخلو سن ذگرہ 
فقرة. أنظر أيضا فهر س الأحاديث. انظر دائرة المعارف ۲۰۱/۳ - 
5 حريبل) د چ اده (رری), 


- موسی (النبي) عليه السلام : ورد خاصة في مسألة الرؤية من ۲۲ إلى ۳۳. 


الحوار الاباضي المالكي ۱:۷ 


فهرس المصنفات المذكورة 
- الإنجيل : ١9‏ 
د.م.! ۵۳٣۵ ٣/٢‏ (كرادي فو) د.م.| ط.ج. ۱۲۳۸۱۲۳/۲ 
(كرادي فوا وقنواتي). 
- التوراة:۱۹ 


دع | ۲/6 1-۷2 ۶ ۷(هوروفیتس). 

اٹزیور :۱۹ 

د.م.إ ۲۵۰/6 ۱۲۹۱-۱.(هوروفیتس»)). 

7 "شرح الإرشاد" لأبي العز ا لظف ۳ 

ذكره الزركلي في الاعلام بعنوان: شرح الإرشاد في أصول الدين ویذکر د. 
سعد غراب أنه و جد بقائمة نوادر الخطوطات العربية المعروضة فى مكتبة 
جامع القرویین ط-الرباط ۱۹۰۰ تحت رقم ٤‏ ۱۲ نسخة من هذا الشرح 
بعنوان «شرح الإرشاد في أصول الاعتقاد « نسخت سنة ۰۱5۸۹/۹۹۸ 
انظر: عيون الناظرات لأبي علي عمر السكوني تحقيق د.سعد غراب 
ص۳ ری E‏ 

> شرم سد" سد الدين الضتران:۸؟ 

انظر عاج خليفة : کشف الظنون ۱۳/۲ ۱۲. 


د.م.! ۲/۲ ۱۱۳۹-۱۱ (بوهل) د.م.إط. ج ۹۷۲-۹۷1/۲ .(Zaret).‏ 


۱:۸ الحوار الاباضي الالكي 
- "الملخص" لفخر الدین الرازي: 4۷ 

انظر حاحي خليفة: کشف الظنون ۸۱۸/۲ ۹-۱ ۰۱۸۱ 

ے "الواقف ٤ے‏ 7 الکللام وتبین الرام" لعضد الدین الايجي :۰۷۸ 


ط- حجریق دار الطباعة العامرة ۹۲ ۱٢۲‏ ھ 


الحوار الاباضي المالكي ١55‏ 


فهرس الفرق والجموعات 
۳ الایاضیهة:۲ 
انظر د.م.!.ط. ج۹/۳۰ ۰.۸۲ مقال .(T.LEWICKD)‏ 


الا شعریة:۳-۹ 

انظر د.م.!.ط.ج ۰۷۱۸۷۱۷/۱ مقال (منتجمري وات). 

- (أهل)السنة: ۲-۳۷-۳6۲۱ -۹-۸-۵۷- ۰۸-۷۸-۷۵۱۷ 

تتکرر الاحالة علیها بصيغ مختلفة. انظر في تحديد هذه الفاهیم مقالات دائرة 
العارف الاسلامية. مقال أهل السنة ۵۸۱/6 (فانسنك) مقال حماعة ۱/ 
۷ (شاد). ط. ج ۱۱۸۸-۱۱۸۲/۲ (قاردي وبارك). مقال علماء 
۶ ۱۰۸-۱ (ماکدونلد). مقال علم ۲۱/۶ ۱۱۲۲-۱۱ (حنة 
التحرير). ابچ ا حسن الأشعري مقالاات الإسلاميين واختلااف المصلين. 
فصل: حملة قول أصحاب الحديث واهل السنة ۰/۳ ۳۲. 

- الحشوية: 1. 

انظر د.م.!.ط١‏ ۳۰/۲ (المؤلف؟) د.م.! ط. ج.777/7 مقال (لجنة 
التحریر) 

- الحنابلة : 84-9-5. 

انظر د.م.!.ط. ج ۱٦٦-٣٦١/٣‏ مقال (ه . لاوست) 

- الخوارج :14-47ه-0/4-ه/-/الا 


انظر د.م.إ.۔ط ۹۰۱۷/۲-۱ -۹۰۱. مقال(لفي دلافيدا) 


۱5۰ الحوار الاباضي المالكي 


> الشيعة :۳۹ 

انظر د.م.!. ط-ج/۸۱-۵۷. مقال (شتروتمان)- ترجمة أبو ريدة. 
- الصحابة :۵4-۲۷ 

انظر د.م.!. مقال أصحاب ٦۸٥-٦۸٤/٤‏ (غولدزیهر). 

- الصوقیة: 1۸-4۲ 

انظر د.م.!. عربية ۱۵/۵ ۹۸-۲ ۲. مقال(مصطفی عبد الرزاق). 
- الکرامیة:-۵۰-1۰-۲۱ 

انظر الشهرستانی : الملل والنحل .١ 414/١‏ 

- الرجثة:۷۳- 

انظر د.م.! ط ۱. ٣/۳‏ ۷۸۹-۷۸ مقال (فنسنك). 

- الشبهة:۲۱ 

انظر مقال تشبیه : د.م.! ط ۱. ۹/۶ ۷۲۲-۷۱ (ستروتمان). 
العتزله:-۷۹-۷۴۳-۳۸-۵۹-۵۷-۵۲-۲-۳۰-۲۲-۲۱-۱۸-۹ 

انظر د.م.! ط ۱ ۶۱۷-۳ ۸ - مقال (نیبرق (Neyberg‏ 

- الوهبية :۲ 


آنظر مقدمة التحقیق و أنظر أيضاً «الاباضیة» 


الحوار الاباضي المالكي 


فهرس الأبيات الشعرية 
القافية الشاعر عدد الات 


هلال 


ا 


۱۰۲ 


الحوار الاباضي المالكي 


على رسالة ۱ 


١6 


الحوار الإباضي المالكي 


الحوار الاباضي ال مالكي ۱0۵ 


بسم الله الرحمن الرحیم 
فصن الله على سيدكا محمد وسله یمان 


هذا جواب العلامة أبي العباس سعيد الشماخي لصولة بن إبراهيم 
الغدامسي بشفاء'''وکفی, جزاه الله عنا خيراء ما نصه بعد 


بسم الله الرحمن الرحيم: 

١-الحمد‏ لله القاذف باق على الباطل فى فیدمغه(» وأفاض ضياء الهدى 
على ظلمة الصّلال بنوره» والصلاة والسلام على أوضح بستته سبيل الرشاد 
سيدنا محمد واله ذوي الصلاح والسداد. 
؟-وبعد» زخرفت الخط بالخطأء وخفي عنك ما تحت الغطاء. وارتکبت 
العار؛ إذ أبديت العوار. وما ألحأك إلى التأليف» وأنت لا تحسن الترصيف 
بغير[كذا] النحو والمعاني والتصريف» تدعي قصاری التبيان والتعريف. 
الست ركاكة كلام ك أردية العدو ی عن الوصول» بلأبعدت سمالة"( ١اك)‏ 
حله عن ساحة القبول هجنة وتشويها للفظه و سخایة(*) وإخلالا لنظمه» 
وفسادا وتمويها لمحله؛ فسبکه غير ملتلم ومعناه غير منتظم. 
وسأوضح ذلك في فوائ المبدأ والسائل بسطاء ثم أسلك طريق الاختصار 
خوضا. وتتبّع جميعها يستدعي مجلداء وهاك ابتداء ذلك في مفر غ عملك 
(۱) في الأصل: بشفى 
(۲) اقتباس من الاية بل نف یلیل الْبَطِلٍ یدمع 4* سورةالأنبياء١‏ ۲ : ۱۸ 
(۳) سمل ا حوض : نقاه من السّملة» وهي بقیة ا ماء الراکد في ا حوض مثل الثملة. لسان العرب: 

مادة (س م ل). ۱ 
(6) سخی النار: جرف جمرها و سهل انقادها. لسان العرب: مادة (س خ ي). 


٥‏ الحوار الاباضي المالكي 


ووقت توقد هنك ووقت صفاء فكرك: و سلامة ذهنك وصحة نظر ك. 


۳-وهی القضية الأولى بعد حمد الله تعالى» وذلك قولك: ”الذي حفظ 
هذاالدينه” عن" التغيير والتبدیل وقضی بحکمته علی الدعوی بعدم 
التعویل إلا ما قارنه لمي برهان أو نی( دلیل»). 


آقول: هذا كله صلة» الذي» هو معترض بأو جه: 


مار و : وصفت اللہ بأنه حفظ الدین» وهذا ادعا۹ٴك ولا دعوی الا 
ببرهان ودلیل. ولو جعلت بدل هذا الدين کتابه لكان لوصفك دعوی 


14 0 
کر ھھ 1۹27 ۶۳ کے 


بدلیل: * 8 لا ن تراما الپ ہر و نا له فظو 4« 0 لان الله ضمن( 
حفظه؛ فلا عکن فيه التبدیل ولذلك ل بطق أحد تبدیله. 


ه-الثاني : لفظ «هذا» وضع لتمام التمییز و آشرت به إلى الدين» وهو مشترك 
الجزاء والإسلام وغير ذلك» ولم تبین أي دين ترید. 


٦‏ -الثالث: «عن التغيير والتبديل». والتغير يستلزم عدم التبديل في 


(۱) عبارة غامضة و آرجخح المثبتة. 

(۲) زيادة (عن) مني(المحقق)؛ مقارنة ب ر. غ :ف 1 

(۳) انظر شرح البرهان الأني و البرهان اللمي في ر. غ: الهامشین۱ و ۲. 
(4) ر.غ : ف 

)٥(‏ في الأصل: الأولى. 

.۹ : ٠١ سورة ا حجر‎ )٦( 

(۷) في الأصل : ظمن. 


الحوار الاباضي الالكي ۷ 


اسرب×لعذی تزع ص مہ صَكَكَةُ 7*4" أ أُنْ الضدقة خاصة به-عليه 
السلام- فمنعوا الزكاة . وقالت عائشة: « هذان قميص” رول الله 
و نعلاه لم يَخْلقاء وقد خلقت سنته»(*۲. 


۷- وتَقَلَ أهل السیر مثل المسعودي و کتاب الاعلام وغيرهم أنّ المغيرة 
بن شعبة وزیاد وغیرهما من عمّال بني أمية یستون بعض ال خلفاء على 
لان ومن رڈ علبيما فا مين ذلك قار على ذلك قر حجر بن 
عد وثبت أن معاوية - جمع أهل الشام على شتم بعض الخلفای وقتلوا 
الحسينء وسبوا بنات فاطمة بنت رسول الله. وكذا ما تقول الملوك في 
مال الله أنه حق لهم وما وضعوا من الخوية علی السلمین» ویطیعون 
الفجرة, ویقتلون بالظنّة» ویخضون بالفيء» ویجورون" في ا حکم!. 


وأي تبدیل وتغییر أعظم من هذا ؟! 
۸-فإن قلت: إن دين اللہ حق ولا تبدیل ولا تغيير» ولو بدّل أو غَيرَ لعاد 


(۱) من قوله: « آما التغییر» إلى قوله: « دین» » ورد في الهامش. 

(۲) سورة التوبة ۹ : ۱۰۳. 

(۳) آثبت الناسخ لفظة « قبص» وهي قلقة في هذا الوضع » وأرجح لفظة « قمیص» لناسبتها 
للسیاق. 

)٤(‏ جاء في « أعلام النساء « لعمر رضا كحالة ۳۲/۳ ما يأني : « في شرح نهج البلاغة لابن 
أبي ا حدید أن عائشة كانت أشد الناس على عثمان حتى إنها آخرجت وبا من ثياب رسول 
الله صلی الله عليه و سلم ء فنصبته في منزلها وكانت تقول للداخلين إليه : هذا ثوب رسول 
الله م يبْلء وعثمان قد أبلى سنته. وقالوا الم ا وار ریت الكثير 
شعر اللحية والجسد. وكانت تقول : اقتلوا نعثلا » قتل الله نعثلا .» 

)٥(‏ في الأصل : يجرون. 

)٦(‏ السعودي : مروج الذهب ومعادن الجوهر ۱۰۱/۳ ما بعدها. 


۱۸ الحوار الاباضي الالكي 


سس ری ہر سس ل يي 
كاب حق نول للفبڈلت اليهود وضیرت فيه وت يْمَعُونَ ڪلم اللہ 

ےصح کے سو ررم مه 5 

ٹم يحَرِهُوئَه من بعد ماعقلوه وَهُمَ بعلمو ٠*4‏ . قال ابن عطية: 
«ذهب ابن عباس إلى أن تحريفهم وتبدیلهم إنما هو بالتأویل. وذهب جماعة 

من العلماء إلى آنهم بدلوا آلفاظا من تلقاء آنفسهم و أن ذلك مکن في 
السورا:؛ لأ نهم استحفظوهاء وغیر مکن في القرآن؛ لأنّ الله تعالى ضمن 
حفظه» ا.ه.”" قال الزخشري:» یحرفون الکلام عن مواضعه أي فصلوه 
عنها أو يزيلونه ؛ لأنهم- إذا بذلوا ووضعوا مکانه کلاما غیره- فقد آمالوا 
مواضعه التى وضع الله فيها» اه.٩)‏ وقوله: یحرفون الکلام عن موضعه 
وهو في القرآن کثیر- ولا نأبه لما یظنون(“- ومثل هذا کثیر. 

- الرابع: لو حفظ الله الدين» لم یختلف أهل الاسلام ويدعي کل أحد أن 
الدین ما في يده وأَنْ غیرہ على خلاف ا حق بل مبتد ع حرف وفیه نسبة 
العجز إلى اللہ؛ إذ حفظ الدین ما یتحفظ. [کذا] 


۰- ا خامس: ردته نغمته في طنبور”"' العویل فی أن آخرته بعدم التعویل. 


(۱) سورة البقرة ۲ :۷۵. 

(۲) في الأصل: التورات 

(۳) عبد ا حق بن غالب بن عطیة: الحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز ۰۲۱۷/۱/۱ 
(4) الزمخشري: الکشاف ۲/۱ ۰1۳۳-۲۳ مع تصرف في القول. 

. السیاق غامض» وأرجح ما أثبته‎ )٥( 

)٦(‏ نفس الملحوظة. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۹ 


السبیل؛ لأنه مصدر مضاف إليه. وإن علقت بالباء وان خفضت" امتنع 
تعدية العامل بحرفین لعنی. وان كانت الأولى عحذوف أن نکتب الأمر 
الضعیف. وان حعلت الثاني بدلا فان الرابط السادس» والسابع والثامن 
الاستثناءان: إما من دعوى فیکون العنی: قضی على الدعوی إلا ما 
قارنه لي أو إن - وهذا قد ظهر على وجهه أثر الاهمال- وأما من غيره 
فلا سبیل [لیه. 


۱ -التاسع والعاشر: ا بدا لك برهان من لی ودلیل من اني۲ ان كان 
بدل الشیء من الشيء فتعسف. وغیره ب بلا رابط گتنع. فاذا قد آن أن 
تکتب" مثل هذا في بعض أو جملة صدرت بها تألیف جواب من یلمس 
مناقشتلگ(؟ فی الرّلة الخفية المكان والغلطة الغیر الدر کة بطلق الأذهان 
والغفلة الى یغفل عن مثلها الأحفان". 


۲- والعجب من قصورك أن تکتب في خطبتك «لما یانیهم»2) بالیای 
لم تحذفها للجازم. وآردت التکلیف للغوص في البحار العميقة على فر ائد 
المعاني الدقيقة. آیضا کتبت هاء التأنيث بالتاء وتاء الفاعل» والتاء بالهای 
والعطيام والقاباء ۱ ۱ ومنعني تام فصورك عن تنبع 
هفواتك؛ إذ حعلت ا حھل قطبا يدور عليه غباوك وإنما أجبت تبصرة لمن 
أراد الله أن يشرح صدره عند توقيعه للتحقیق» وتبیها إلى أن أرضنا لا 


(۱) نفس اللحوظة. 

(۲) انظر شرح البرهان الا والبرهان اللمي في ر. غ : الهامشین 2١‏ ۲. 
(۳) السياق غامض» وأرجح ما أثبته. 

0 سی تارف 

)٥(‏ نفس الملحوظة. 

رت ر.اغ: ف۳. 


کو الحوار الاباضي الالكي 
یستنسر فیها بغائك() ولا تسعاسد تھا تعالبك والله الستعان ويه التوفیق 
۳ قولك:) الق رآن یطلق بالاشتر اك على الکلام النفسی والنظم المنزل)”". 


أقول : الأصل عدم الاشتراك » وجعل القرآن صفے لله يحتاج إلى توفیق» 
ودعواك لا برهان لك بها عقليا ولا نقليا. وإطلاقه على النظم ثابت 
بالکتاب والسنة والإجماع: أما الكتاب والسنة فلعلك لا تنكر كثرته» وأما 
الاجماع- وان ذكره کثیر- فسأعتمد على ما ذكره مشاهير أهل السنة؛ إذ 
هم ا حجة عليك. 


٤‏ -قال القاضي عیاض في الشفاء:» أجمع المسلمون”" أن القرآن المتلو 
في جميع الأقطارء سو وو ٦‏ 
الدفتان من أول *# الْحمد یل 27 رثك 1 آصلیے 0×4 إلى آ اخر * فل أعود 

رب الاس 46× واه ا ووسیه ع ت صلی ا 
عليه وسلم» وأن جمیع ما فيه حق»اه. 0 وقال ابن حزم في كتاب الإجماع: 


(۱) طائر أبغث اللون (فيه بقع بيض وسود) صغیر الحجم» بطيئ الطيران لسان العرب: مادة(ب 
غ 

(۲) ر. غ: ف. 

(۳) في الأصل:المسلمين» وهو خطأ. 

.۲:۱ سورة الفاتحة‎ )٤( 

(ه) سورة الناس ٤‏ ۱:۱۱ 

)٦(‏ في الأصل: وحي» وإضافة الضمیر مني(المحقق). 

(۷) أورد بقية السياق حتى يكتمل العنی: ,« و أن مَن أنقص منه حرفا قاصدا لذلك أو بدّله 
با حرف الذي وقع الإجماع عليه و أجمع على أنه ليس من القرآن» عامدا لكل ذلك 
كافر». انظر» القاضي عياض: الشفا بتعریف حقوق المصطفى» منشورات المكتبة التجارية 
الکبری دار الفک بيروت» د.ت» ۰/۲ ۳۰۵-۳. 


الحوار الاباضي المالكي كن 


« إن القرآن المتلو الذي في الصاحف بأيدي الناس في شرق الأرض وفي 
2 ےس 


غربها من رل * مد رت ال تیت × إل آخر * فل آعود یرب 
آلگاین *. هو کلامه و وحیه آنزله على محمد صلی اللہ عليه وسلم»(). 
الخذعافی القرآن. وأنه هو التلو عند نفسه. وإنما خالف فی ذلك غلاة 
الروافض. وهم في ذلك مشرکون عند جمیع الاسلام» انتهی. قال ابن 
ا حاجب:) القرآن الكلام ا منزل لله جاز بسورة منه» واللازم باطل»(. 


ه١-‏ قولك: «وتحقيق ا خلاف بيننا وبين المعتزلة يرجع إلى إثبات الکلام 


أقول: قربت إلى نفسك المعتزلة تصويبا لا في كونه لا يثبته القرآن النفسي» 
وأن القرآن صفة ذات الله تعا ی بقدر ما بعدت السنة من الکرامی والحنبلى 
إلا في قولهم أن القرآن قديم. 

7 - قولك: «فها هنا مقامان: 

-الأول: تحقيق النفسي وهيئته. 


(۱) ابن حزم: مراتب الإجماع في العبادات و المعاملات و المعتقدات» تحقيق لجنة إحياء التراث 
العربی» دار الافاق احديدق بیروتءط۳ء ۰۱۹۸۲ ص ۰۱۹۶ 

(۲) بیاض في الأصل. وأظنّ أنه عنوان کتاب تردد آمامه الناسخ أو حیر ثم آهمله. 

(۳) ابن ا حاجب: النتهی الأصولي» ص 1۳ 

)ر 


۱۳۲ الحوار الاباضي المالكي 
سوالثانی: قيامه بذات الله تعاللی»(). 

ذلك كما نبّه عليه الشیخ الابهري» فلا یرد عليه اعتراض الشیخ ابن عرفة. 
وأما العلم فإنه نسبة بين مفردیٔن فضروري» وأما قيامه بالتکلم فانه لو م يقم 
به لكان هو المعنى الخارجي؛ ضرورة إنه لا ثالث لهماء واللازم منتف؛ لأن 
الخارجى لا يتوقف حصوله على تعقل المفردين وهذا متوقف عليه) '''. 
أقوال العلماء؛ فيعرف الأقرب إلى الصواب منها. 

١‏ -أما الأول: فكلامك معترض من أوجه: 

بالنسبة ينافي التركيب لا النسبة من حيث هي نسبة اعتبارية لا حقيقية كما سيأتي. 
الثاني: قولك: «نسبة الطرفين» فيه فساد الاعتبار لخالفة النص؛ لأنهم 
الثالث: فيه فساد الوضع؛ لثبوت أن النسبة في المحدث محدثة. 

١-الرابع:‏ فيه نفي علّيّة العلة» بل نفيها البتة؛ لأنَ کون القرآن قائم بذات 
الله وأنه قديم» ينافي کون النسبة علة ثبوته» بل ادّعاء قدمه ينافي النسبة؛ لا 
النسبة من الأمور الاعتبارية؛ فلا تكون صفة حقيقية. 

الخامس: عدم التأثير لعدم عليّتها. 


(۱) ورد في الهامش . 
(۲) ر.غ .ف ۷. 


الحوار الاباضي الالكي 11 
السادس: القدم في المناسبةع وهو ظاهر ما نقدم. 

السادس!''' -القدم في الافضاء- كذلك. 

السابع: عدم الانضباط بل لو اعتبرت جمیع الاعتراضات لما شذ عليك منها شيء. 
۹ اه ضمير (إنه» للكلام النفسي حصرنه في النسبة» بيانه: إن 
جعلت الکلام للجنسس آفاد ا حصر والنسبة قديمة. ومعلوم ها تقدم أن 
الوسط لیس تابنا للمحکوم عليه ولا مستلزما للمطلوب الذي هو تبرت 
القران للقران. 

العاشر: إنك جعلت النسبة صفهة للہء وهي حال للطرفین وربط لهماء لا 


هه مہ مھ 


صفة حقيقية قائمة بالذات. 

الحادي عشر: قولك: «إن الجمو ع7" ظاهره أنك تريد النسبة والطرفين؛ 
فیلزم أن يكون القديم جموعا ومركبا. 

-٠ ٠‏ الثاني عشر: لم تذکڑ إيراد الشيخ ابن عرفة فينظر فيه. 

الثالث عشر: النسبة تستلزم الطرفين وهی قليمة؛ فيلزم أن يكون الطرفان 
قديمين. 

الرابع عشر: النسبة مکن وكل ممكن محدث؛ لأنها رابطة للطرفين مفتقرة 
إليها و احاحة من شأن الحادث. 


(۱) يكرر لفظة «السادس». 


سو الحوار الاباضي الالكي 


الخامس عشر: قولك» العلم نسبة ضرورية»'» أي حاصل بغير نظر . متعلق 
هذا العلم هو التصدیق والعلم الذي هو إيقاع النسبة بين الکلام الکتی( 
نظريا“ ما يحتمل التصدیق إن كان خبراء ویستلزمے إن كان غير خبر. 
والنسبة- من حيث هي نسبة- خارجة وخالية من جميع ذلك» فكيف 
تكون النسبة بينهما ضرورية؟ 

۱-السادس عشر: أجمعوا أن كل ضروري لا يقع فيه الاختلاف. الذي 
محفظ أن بعض القائلين بالكلام النفسی أن النسبة إلى هيئة متعلقة. ومعلوم 
أن متعلق الشيء غيره. ولعل البعض يقول: هو حضورالنسبة التعلقة[ ۳ظ]. 
ولعل غيره يقول: هو إثبات النسبة أو نفيهاء أعني الحكم. وقد أخبرت بأنه 
النسبة» فكيف يتجه الضروري مع الاختلاف؟ 


السابع عشر: يلزم من الضروري أن يحصل الجهل بذلك لأحدء والأكثر 
نکر هذا البتة» فإ الضروري لا يختلف فيه ولا ينكر. وبالجملة اعترافك 
بأن القرآن کلام نفسی") - والنفسي نسبة» وهي قائمة بذات البارئ - ما 
لا یساعدك عليه عقل ولا نقل؛ لأن النسبة - بلا خلاف - مفتقرة» و کل 
مفتقر مکن يلزم؛ النسبة ممكنة. وكل ممكن حدث. يلزم؛ النسبة محدثة. 


(۱) نفسه. 

(۲) فى الأصل: المكنا . 
(۳) في الأصل: ضروري. 
(4) في الأصل: نظري. 
)٥(‏ في الأصل: إلا 
)٦(‏ في الأصل: النفسي. 


الحوار الاباضي المالكي 11° 


۲ ١-وأما‏ الثاني: وهو ذکر أقول العلماء فیه؛ لأن التحقیق إا يتضح بذکر آقولهم: 


-قال النظام ومن وافقه: «القرآن هو الشيء القطع وهو من الله. والقراءة فعل 
القارئ وحرکته» و غیر القران. والصوت حسم» واللہ جعله وبالله كان)20. 


-أبو هذيل ومن تبعه من العترلة وبشرالمريسي ومن وافقه من ا مر جئة «القرآن 
عرض والأعراض خلق الله وهو السموع لكنه محكي لا منزل)0". 


حر كات اللسان» وهي خلق الله وفعلنا. والقرآن المقطع» ولیس لنا بفعل»(. 


المقطع» وهو رشم القران وهو خلوق. وفعل اللہ مثل العلم» والح ركة منه 


هو ولا غیره(*. 


٤‏ جهم بن صفوان و شیعته: «القران و حركات القر ان اجسام» وهي 
آفاعیل اللہ )0 . 

-ثمامة ومن قال مغل قوله: «إن كان القرآن من الطبيعة فلا خالق و لا 
مخلوق» وإن ابتداء الله فهو مخلوق6(). 


(۱) أبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۹/۱ ۸-۱ ۲. 
)٢(‏ نفسه ۲۳۱/۲ 

(۳) نفسه 

)٤(‏ نفسه. 

۳۲۱/۱ نفسه‎ )٥( 


)٦(‏ نفسه. 


۵ الحوار الاباضي ال مالكي 


- معمر صاحب المعاني: «خلق الجواهر)0". 


ییحی بن معين ومن قال بقو له من أئمة احدیث:) القران کلام اللہ کا 
وهر حدث» والله قائله و حاعله. و آنه کان بالٹ فلا نقول 0 , 


-وكيع: «القرآن بعض اللہ ولا يجوز أن يقال مخلوقم(. 


ه ؟-سليمان جرير الزيدي ومن وافقه: «ما كان من القرآن من علم اللہ 
فلا نقول مخلوق ولاغير مخلوق. وما كان منه من أمر ونهي فهو مخلوق. 
ونسبه ابن الحسين أيضا إلى أحمد بن حتبل» والذي اشتهر عنه غيره)0©. 
وأحمد بن حنبل والمتقدمون من أهل السنة: «القرآن كلام الله ليس مخلوقا 
فيبيد.وهو الحروف والأصوات والألفاظ» وهي قديعة أزلية)0©. 


۷ -وذکر فی كتاب السنة ٤[‏ و ] لابن القاسم وغیره» لعله لابن وضاح: 
إن القرآن من الله و ما كان من الله فلیسعخلوق. وهکذا قال مالك والفقهاء 
من قبله ومن بعده. ومن قال: لفظه بالقرآن فهو مبتد ع. كذا قال أحمد بن 


)١(‏ نفسه. 

(۲) في الأصل: کتاب. وإضافة الضمیر مني(الحقق). 

)٣(‏ في الأصل: مخلق. 

)٤(‏ نفس المصدر السابق. 

)٥(‏ كتب في هذا الموضع «ان» ء وأرى أنه كرر الحرفين الأخیریٔن من لفظة(القرآن) سهوا. 
)٦(‏ الأشعري: مقالات الإسلاميين ۲۳۲/۲ . 

(۷) نفسه. 


(۸) ابن حنبل : الرد على الجهمية والزنادقة» ص 4 ۰۱۱ 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳۷ 


۷-وفي تأليف لابن الأسلمیة: «ومن زعم أن القرآن کلام اللہ وألفاظنا 
به خلوقة؛ فهو مبتد ع». وقال بعض أهل السنة: إن السموع من أصوات 
القرّاء ونغماتهم هي کلام الله تعالى . وقال بعض آهل الظاهر من أهل السنة: 
إن السموع منه صوت اللہء تعا ی الله عما يقول الظالون علوًا كبيرا. و قال 
بعضش منهم: : إذا کیب كلام الله تعالى بجسم من الاجسام رشوما و رقوما 
و أسطرا و كلما فهي بعينها كلام الله تعا ی القدم؛ فقد كان جسما حادثا 
ثم انقلب قليما. و قالوا: إن المرئيّ من الأسطر الكلامُ القديمٌ - الذي هو 
حروف - صرف227. 
۸ وقال في الكتاب الذي فيه السنة لابن القاسم وغيره: (إِنَّ موسى 
سمع من الله الکلام بصوت وقع في مسامعه منه تعالی» لا من غیره قهن 
قال غير هذا أو شذ فيه» فقد کفر. ثم قال : هذا هو مذهب جمهور أهل 
السنة ومعظمهم» انتهی. 
8 وقال الحنابلة: «إن الله تكلم بالحروف» وكلامه قدي؛ فلا شك 
أن الحروف قديمة» سواء وقعثْ فی كلام اللہ تعالى أو في كلام الآدميين, 
فحكمها في جميع المقولات حكم واحد؛ فلا ندرج تحت الخلق والإبداع, 
بل إنها من قبيل الكلام النسوب إلى صفة البارئ» وهو قادر أن يتكلم 
بالصفة ويقول هذه الحروف من غير أن يحتاج إلى الآلات والخار ج». 
ونسب الغزالي هذه القالة إلى عقلاء الحنابلة ٩‏ ثم قال: « قال قوم من أهل 
(۱) لم يصلنا هذا الكتاب» ولم يذكره البغدادي مثلا في» هدية العارفین) أو سواه. 
(۲) انظرء الأشعري: مقالات الاسلاميين ۲/ ۱۶ ۲. 
(۳) الغزالي ہم سے 
)٤(‏ أورِدُ السياق كاملا حتى یتضح العنی: « وقال قوم آخرون من أهل السّلامة: إن الحروف 


A‏ الحوار الاباضي الالكي 


السلامة:إِنْ ا حروف - إذا وقعت في القرآن - تكون قديعة (('' ثم قال 
وقال قوم آخرون:إن ا حروف محدثة”" ثم قال بهذا الکلام الذين هم من 
آهل الاسلام(. 


کصوره الانسان». 


-وقال بعض ہو ہے ۱ 5 

الفهو مة من القرآنء والخامس علے الله. ما اه فمخلوقہ وکذا ری 

کذب؛ کائواب حشر [ ٤‏ ظ] فیها واحد أبيض: ا و 

قال غير حمر صدق؛ لأجل الأبيض الذي معها. ونسبه صاحب العدل(“ 

- فیما نقل عن بعض الکتب - إلى ابن حنبل» والشهور عنه ما تقدم. 

۱- وقال بعض أهل السنة : «إن آسماء اللہ إذا کتبت بالرقم المرئي» فهي 
إذا وقعت في کلام الله أعني القرآنستکون قدیمة؛ لحرمة کلام الله تعا ی » وإذا وقعت في 
کلام الآدميين تکون محدئة . وهذا کلام ضعیف حقیر لا أصل له؛ لأن الشيء الواحد ما 
أن یکون قديما وإما أن یکون محدثا » فمن اعتقد أن حروف تارة تکون قديمة وتارة تکون 
محدثة فقد اختل عقله و ظهر جهله . فهذا کلام الفرقتین اللتین هما معظم أهل الاسلام (. 
الغزالي : العارف العقلية» ص ۹۲. 

(۱) نفسه. 

(۲) آورد السياق کایلا لزید الإيضاح: )0 وقال قوم آخرون بان روف کالہ لأنها نع 
الأصوات وتشكلها بأنواع الاشکال المختلفة» ویظهر اختلافها عند الخارج» وهي 
أصداف المعنى» نفسه ص۹۰. 

(۳) من الواضح أن المؤلف مزج بين سياقين ختلفین. نفس المصدر» ص ٩۰‏ و ص ۹۲. 

۰۱۸۲/۱ هو عند الشهرستاني «عبيد المكبت»» انظر: الملل و النحل‎ )٤( 


(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي ۱۳۹۹ 


اللہ تعا ی بذاته وعينه «فسبحانه» ویصممون على ذلك! وهو عندهم العبود 
الذي يصمد: الله وخالف الأشعري آهل هذه المقالات الاحدی عشس 
وهي آقوال أكثر متقدمي أهل السنة فقال :») هو صفة واحدة قائمة بذات 
الله تعالى. ومع كونه واحدا هو توراة" وإنجيل وزبور وفرقان وأمر ونهي 
وخبر واستخبار وهو زائد على الذات» . 


۲-وخالفه عبد اللہ بن سعيد الدبوسي: الكلام صفة لله وهو واحد 
أزلي» وهذه أقسام محدثة» وقال الامام الرازي: « هذه الأقسام ترجع إلى 
الاخبار؛ لأن الأمر عبارة عن الإعلام بحصول الثواب والعقاب والنهي 
ذلك والاستفهام إعلام خصوص». وخالف بعض بأنها آنواع لجسم 
الكلام» وفي جزئیاتھا تظهر حقيقته . وقال بعض من خالفهم من الأشعرية: 
إن القائم بذات البارئ اللفظ والمعنى وليس هو عرية ‏ الأجزاء حتى يلزم 
الحدوث» ونسب إلى العضد“. 


۳-وقال بعضهم: الكلام الأزلي معنى قائم بالذات لا اللفظ ولا 
مجموعها. وقال جماعة من الأشاعرة: إن الکلام صفة ذاته تعالى لا 
تفارقه بوجه من الوجوه ولا في وقت من الاوقات. ولذا آراد أن يتكلم 


(۱) سياق غامض» وأرجح العبارة القترحة. 

(۲) في الأصل: ترية. 

(۳) ۸ يرد هذا القول فی ما وصلنا من مولفات الأشعري. انظر الشهرستاني: الملل و 
النحل۱۳۱/۱. 

. ١۸-٥۷ فخر الدین الرازي :معالم أصول الدین»ص‎ )٤( 

)٥(‏ عبارة قلقة و آرجح العبارة القترحة. 

۰۳۰۰/۲ عضد الدین الايجي: الواقف في علم الکلام‎ )٦( 


۱۷۰ الحوار الاباضي المالكي 


يوحي معاني کلامه إلى أنبيائه ویلقی في قلوبهم نور الوحي بواسطة روح 
القدس» حتى یر الشارعٍ »عليه السلام»عن کلام الله تعا ی بلسانه؛ لقوله 
تعال ۰ رل بو آروج ال مين ۰*4 إلى قوله :*# يلسا عر مین 6 ۱۱ 


عر میب 


والحروف تقع فی كلام اللہ تعالی عند عبارة النبي E.‏ 


٤‏ -فقد علمت أن القرآن المسمو ع عبارة النبي صلی الله عليه وسلم: كذا 
قال الغزالي في كتاب المعارف» وهو قول الشافعية" من الأشاعرة»“وقال: 
«إن صفات الذات غير الذات»“. فتلك ثمانية عشر مقالة السنيّة'''والتاسع 
عشم قول الک ات «ان القرآن خلقه الہ في ذاته»" وا متمم عشرون: قاله 
الغزالي وهو «ليس کلام البارئ بشيء سوی إضافة مکنونات علمه على 


(۱) سورة الشعراء ٢۱۹۰۰۱۹۳:۲۔.‏ 

(۲) اختزال لعبارة « عليه السلام ». 

(۳) في الأصل : الشوفعية. 

)٤(‏ الغزالي : المعارف العقلية» ص۹۱. و آورد السياق كاملا حتى يتضح المعنى : « فكلام 
ل ا سرت کا رس 
بدفعات المدة » و الله تعا لی منزه عن عوارض الزمان و التکلم بالحنك و اللسان . فکلامه 
صفة ذاته و الصفة لا تفارق الوصوف بوحه من الوجوه ولا في وقت من الاوقات. واذا 
آراد أن يتكلم يوحي معاني کلامه إلى أنبيائه و رسله علیهم السلام » و يلقي في قلوبهم نور 
الوحي بواسطة روح القدس حتی يعبر الشار ع عن کلام الله سبحانه و تعا ی بلسانه و يتكلم 
عنه ببيانه »كما قال سبحانه:ز *( نل په رون مین لبك کون من المتزین پلسان عر 
ن)٭ و روف تفع في کلام الله تسن عد عباوة الب عليه اسلا فتکون لغروف 
آلة محدثة . و الکلام صفة قليمة. وہ سر ٤ئ‏ . وهذا قول 
جماعة من الشافعية» و هم الأشعرية ». 

(۵) نفسه. 


)٦(‏ عبارة قلقة» را أراد بها ثمانية عشر قو لا للسّنية. 
(۷) الشهرستاني: الملل و اللحل .١ 5 5/١‏ 


الحوار الاباضي الالكي ۷/۱ 


من آراد إكرامه من عباده». وقال آحمد بن الحسين وعیسی بن عمیر ومن 
وافقهم”" القرآن خلوق؛ وان القرآن والقراءة شيء[ه و] واحد؛ لأنهما 


۵ ۳-فاذا عرفت هذاء إن آردت بالقرآن الکلام النفسیسوهو النسبة بین 

الطرفين-التعليقء فالتعليق لیس بقديم؛ لأنه اعتبار. وان آردت ایل اده 

وإيجاده”" وإظهاره بلطائف ا حکمة''' وإلقاء الوحي في قلوب الوّمنین 

وإفاضة مکنونات علمه على قلوب من يشاء من عبساده قلنا: الشيء إذا 

أردناه* ا تقول لن کون 4“ على ما حققه حققه الإمام الغزالي قال: 

رزو اس قول ال تحال » فليس إلا إفاضة العاني على العقول بحسب قوتها 

وعلی قدرها. وقال آیضا: هو کلام؛ فیکون علمه تعا ی کلاماء وافاضته 

قولا» . وقال أیضا فی موضع آخر:» و آما کلام الباری تعا ی فليس إلا 

افاضة مکنونات علمه على من يريد إكرامه من خلقه بلا فعل»۳. و کل 

فعل مخلوق. وأما إثبات النفسي بعدم التعبیر عن العبارق فغیر مسلم؛ لا 

ما في النفس محصور في العلم و الفکر والارادة. 

(۲) العبارة غامضة و آرجح القترحة . 

(۳) في الأصل: إلجاده. 

رسيا 

٠ :١5 سورة النحل‎ )٥( 

SU‏ ی : « أما قول الله عز و جل» فليس إلا إفاضة المعاني على 
العقول بحسب قوتها و على قدر طاقتها من غير بخل و لا منع و لا ميل ؛ فانه و احد کامل 


قادر قيّوم لا یحتاج إلى التفكر و لا إلى استخراج العنی من القوة إلى الفعل ء فیکون علمه 
سيحانه كلاما و زقاضته قرلا و أبو حامد الغزاى + انار العقلية اص ۵۳-۵۲. 


(۷) نفسه. 


۷۲ الحوار الاباضي المالكي 


٦-قولك:‏ «صفة غير العلم والاإرادۃ۷''. وآقول: دعوى”" بجردة عن 
الدلیل؛ لأن ما في النفس إما العلم سواء تعلق.بمفرده- ويسمى معرفة 
وتصورا -ویدخل فيه الشك والوهم؛ لأنه تصور النسبة بغير حكم» وإما 
تعلیسق.عر کب -ويسمى تصديقا واعتقادا- ويدخل فيه الظن و الاعتقاد 
المطابق ا جازم الثابت. ويدخل في التصور العلم بالألفاظ؛ أي حفظهاء 
وأنها وُضْعَتٌ لكذا من المعاني. وأما الفكر<" وهو ترتيب المعاني في النفس 
على وجه خصوص والقدرة عليها وتسمى القوة المفكرة» وإرادة شيء من 
الأفعال. فليس فى النفس إلا هذه الأوجه. ومن ادّعى”؟)غير هذا فعليه البيان. 


7" آما إثباتك قضية «أبى لهب»» فمّما لا يُجدي نفعا بيانه. إن الله أراد 
أن يأمره فأمره» لا أنه آراد منه الامتثال. وهذا واضح في بیان حدوث 
الأمر؛ لأن الإرادة إنما تتعلق بالأفعال. 


أن الله متكلم)". 

آقول: هذا لايدكره أحد و انا ننکر آن القران نسبة ر أن النسبة فة 
فيلزم: القرآن صفة. الإجماع أن القرآن حال باللوح الحفوظ واللوح 
حدث؛ فما حل بالمحدث حدت. وأنه منزل» وكل منزل متغير» وكل 
(۲) في الأصل: دعوا. 

(۳) في الأصل: الكفر. 

)٤(‏ في الأصل : إدعا. 

(ہ) راغ:ف۹. 

)٦(‏ في الاصل: صيغة. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۷۳۳ 


متغير حدث؛ یلزم: القرآن حدث. وآنه فی صدور الذین آوتوا العلم» وما 
فى الصدور [ه ظ] حدت؛ يلزم إنه حدث. وأنه ذکڑ وکل ذکر حدث 
١‏ سای 5 5 ات و نا ۓے ہے 

7 مَايأئيهم تن زک رن رهم دی #*' من الرحمن محدث. 
وأنه متلو» وکل متلو حادث؛ لانه متجزئ مخلوق. وأنه مؤلف ومركب» 
على ذهابه » و کل مقدور عليه فعل ء و کل فعل مخلوق ؛ لأن ما جاز ذهابه 
جنس وفضل. و کل ذي جنس وفضل مر کب. و کل مر کب محدث. وأنه 
مکتوب في الصاحف. وکل مکتوب حدث. وأنه مفصل ومحکم ومنظم 
ومنجم وله اول واخر؛ وكل هذا حدث. وله بعضس وهو الامر و النهي» 
آزلیا. ولو كان التکلیف آزلیا لكان الکلف أزليا؛ لتعلقه به. وآنه وقع به 
الاعجاز» و کل ما وقع به الاعجاز فعل» وکل مخلوق. ثم خذ من مثل هذه 
البراهین التفق علیها ما يدلك أنه لیس بصفة. 

۹ وقولك: «ضرورة امتناع صدق الشتق على شيء من غير قیام 
مأخذ الاشتقاق به»۱. 


آقول: لا نسلم ضرورة امتناعه» بل لا نسلم الامتنا ع؛ لانتقاضه بالضرب 
والقعل وا خلق؛ لأنها الأئرء وهي قائمة بالفعول. فإن قیل: لا نسلم نها 


+09۹ سورة الأنبياء‎ )١( 
7و ۶ ف۹.‎ 
قوله: بل لا نسلم بالامتناع"» ورد في الهامش.‎ )۳( 


۱۷ الحوار الاباضي الالكي 


الأثر» بل التأثیر. قلت: وإن سلمنا(" آنها التأثير» فلا نقول في الخلق أنه قديم 
لقوله: هذا خلق الله -سلمنا-''' غير قائم بالخلوق. لکن إن كان حقیقیا؛ 
لزم عليه قدم العلم- وإن كان اعتباریا فلا قدم. وا حدث -عند أهل الکلام- 
صفة في الحدت, وكذلك ا خلق. وقيل: هو نفس الوجود لا صفة زيادة» 
والخلق الایجاد وعلی کل تقد ما صفة واما وجود وإما اعتباري نسبی 
(ضافي؛ وعلیه لم يقم مأخذ الاشتقاق بشيء. وعلی الأولين قائم بالخلوق. 
٠‏ قولك: «ینتج أن اللہ قائم به الکلام». 

آقول غير محل للنزاع؛ لأن محل النزا ع هو القرآن لا صلة الکلام. وم یُختلف 
في أن الله یوصف بالکلام وإنما عتنع أن الله یوصف بالقرآن. 


قولك: ((ويكتنع قيام اللفظی احادث بذاته تعای») آقول: هذا اعتراف 
بفساد أقوال أهل السنةء حاشا(؟) أبى الحسن ومن بعده» وقول من قال : إن 
القائم اللفظ والمعنى» وهو المنسوب إلى العضد'"'۔. 

۱ - قولك: «لا يقال ثبوت الشرع موقوف على الكلام النفسي)”" فإثباته 
به دون[ كذا]؛ لأنا نقول[٦‏ و] ثبوت الشرع غير متوقف على الكلام؛ فان 


(۱) في الأصل: سليمنان. 


(۲) العبارة غامضة. وأرجح أن تكون الایة :+9 ا رونی مادا ڪل الذي من 
دونه بل امون فى سل ین 4* سورة لقمان ١١١‏ 

7ع تا 

(5) في الأصل :حشا. 


Te عضد الدین الايجي: الواقف في علم الكلام‎ )٦( 


الحوار الاباضي الالكي ۱۷۵ 


الأدلة العجزة على صدق الرسول لا تتوقف علیه. ثم أسندت ثبوت ذلك إلى 
فعل الملك» ثم قلت: يحصل للجماعة علم ضروري بقيام الملك» ثم قلت: إن 
العجزة تدل على نفس الرسالة من غير تصديق ولا قول یعرض في الدلالة. 
آقول: هذا منوع ؛ لأ الشرع آوامر ونوا( بخلاف العجزة. وکل آمر 
ونهي کلام. قولك: «من غير تصدیق)(؛ العجزة مصدقة له» وهذا بین. 


۲- قولك: «إن الکلام في الأزل ینقسم إلى الأمر والنهي وا خبر 
و الاستخبار »۳ 


آقول: أقرٌ الخصم وارتفع النزاع. وهذا اعتراف بفساد قول الأشعري ومن 
ےر سے وت 
هذه الاقسام خاد لتعلقها باحادث. ثم اعلم أن الکلام لا یو جد بدو تھا 
إذ هي أنواعه. وا جنس لا یوجد الا ضمن أنواعه اتفاقا؛ فیکون الکلام 
حدثا؛ لأن هذه الاقسام محدئات. فإن قلت: عوارضه لا آنواعه قلت: یلزم 
أن الأمر والنهي وا بر والاستخبارلیست بکلام؛ لأنَ العارض خارج عن 
الماهية. وهذا باطل وهو على الوجهین"*"تصحیح [كذا] خلق القران؛ إذ هو 
آمر ونهي وخبر واستخبار واستفسار(. والعجب كيف سودت صحائف 
كلامك بنقض الهجاء فضلا عن اللحن و اختلال النظم؟! 


۱( في الأصل: نواهي 
gD‏ 

(۳) نفسه: ف۰١٠.‏ 

)٤(‏ في الأصل: نواعه. 

)٥(‏ في الأصل: آلف وجهين. 
)٦(‏ في الأصل: استفصار. 


۱۷۳۹ الحوار الاباضي المالكي 
٣‏ -قولك: «إنما يصير أحد تلك الاقسام عند التعلیق6(. 


أقول: فاعل «يصير» عائد إلى الكلام القديم: أي يصير الكلام القديم في 
الأزل محدنا عند التعليق» فیتحول من القدم إلى الحدوث. وهو عكس ما 
قديمة» وقول من قال: إن اسم الله الکتوب هو الله بعينه» وهاك شبهها من 
تلك الأقوال وذلك حد الجهل! 


٤‏ -قولك: «أو نقول بناء على عدم تعقل کلام غير متعلق أزلا وأبدا.)20 
أقول: لعل هذا سهو”" وزلة قلم؛ لأن الخلق في صفة البارئ» واستعمال 
«أو» يقتضي أن آي الامرین اخترت كان صواباء ينافي قصر الحق في 
واحده؛ و بيانه أن ابن سعيد عنع اتصاف البارئ بتك الأربعة» وان 
الأكثرين يصفونه بها . وقد علمت ما بین ابت والنافي من التنافي. وهذا 
غاية ما بين الأشعرية والمعتزلة. وخلق الأفعال: فأحدهما محق والآخر 
مبطل. وأمًا عبارتك» تقتضي تقوية الإيراد. بيان ذلك: أن حاصل الإيراد 
الكلامُ وغيره. والأمر متعلق بالمأمور؛ فیلزم قدم المأمور أو حدوث الکلام 
سی ار ار ونهي» وكل أمر ونهي تکلیف» ؛ يلزم: بعض 
الکلام تکلیف . ولو كان التکلیف أزليا لكان الکلف لیا[ ٦ظ‏ ]؛ لتعلقه 
ين ساسا ا ات سا ری تر اتا وراه تا ان 
الأزلي أمر ونهي» وكل أمر ونهي تكليف...إلخ. لعلك ترید التعلّق العقلي 


(۱) ر.غ: ف۱۰. 
(۲) نفسه: ۰.۱۱ 


(۳) في الأصل: شهو 


الحوار الاباضي الالكي ۷۷ 
لا الإنحاز» فقصرت عبارتك. وجوابه أن هذا اللازم“ في کل فعل» کا خلق 
والرزق إذا لم یرد بهما الإنجاز. 

٥‏ -قولك: «الاخبار بالسبة إلى الأزل لا یتصف بشیء من الأزمنة»". 
آقول: لا خلاف بأن ا خبر له خار ج» وبه یعلم صدقه و کذبه» بل احتمال 
الصدق والکذب ذاتی له فإذاً ارتفع الخبر. وكل ذي خارج فلنسبته زمان 
يتضمنه» و کل ذي زمان مخلوق. 

قولك: «إنما يقوم على الحنابلة)7". 

أقول: هذا اعتراف أن الكلام النفسي ليس بشيء. 

قولك: «بالنقض فى ذات الله تعال»). 

أقول: تعالى الله أن تكون ذاته محلا للنقض. 

57 -قولك: «وبالحل فيهما اعتراف بصحة مذهب الحنابلة في قدم النظم 
صحته باصول أهل السنة)20 , 


والجواب: إن إطلاق الشيء على غير الموجود بت بقول أئمة اللغة والنحو 


(۱) في الأصل: الازم. 
ا 
(۳) نفسه: ف ۲ ۱. 
(4) نفسه. 


(۵) نفسه. 


۱۷۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


وذکره سیبویه(اوغیره وصخحه جماعة من الأصوليين؛ فيخرج الله 
تصا ی بدلیل العقل ضرورة أنه واحب الوجود. وا لخلق مکن الوجود. 
وأما صفاته تعال فقول من قال: انها زائدة ولا متغايرة فكذلك» وهو 
قول کثیر من الأئمةء وحقّقه ابن السيد الأندلسي ونسبه إلى الشافعي 
وداود من السنية» وقال:» هو قول جماعة من علماء السلمین و هو الحق 
إن شاء الله»"“كذلك. وعلی قول من قال : زيادة وزیادات مغایرات 
للذات؛ وهو قول الغزالی'''والامام الفخرا''ومن وافقهماءفلا بد في 
إخراجهما من برهان. وما ذكرت لا يجدي نفعا. ولو قلت عموم 
مخصّصء فیقبل. وتمشكت به العتزلة في إخراح آفعال العباد. قولك: 
«أو مشییع»( لیس عوضو ع. 


۷ق لے اگ «قال البيضاوي: الشيء مصدر یختص بالموجود؛ لزه في 
الأصل مصدر شاء یطلق تارة معنی شاء: اسم فاعل؛ فیتناول الباری» وتارة 
مشیئ: اسم مفعول )0 . 


آقول: لا نسلم أنه ختص بالوجود؛ مخالفتہ''' لغة العرب. وقال سيبويه: 

«الشيء یقع على كل ما أخبرَ عنه»( ثم قال مَنْ بَعْدَهُ قولا عثل قوله. 

(۱) سیبویه: الكتاب ۷/۱ »باب )علم ما الکلم». 

(۲) لم أظفر بقول ابن السید الأندلسي في ما وصل من آثاره. 

۳( الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد » ص ۰ ۱ . 

)٤(‏ فخر الدین الرازي: محصل آفکار ا متقدمین و المتأخرين من العلماء و الحكماء و التکلمین» 
ص٩۲‏ ۰۱ 

.۱ ر. غ: ف‎ )٥( 

۰۱۱ تفسیر البيضاوي» ص‎ )٦( 

(۷) فی الأصل: الخالفته. 

۰۷/۱ سن الکتاب‎ (A) 


الحوار الاباضي الالكي ۱۷۹ 


قال ابن كثير: وهو عم العام كما أن اللہ أخص ا خاص يجري على الجسم 
ےو نے ال نيا أي معلوم لا كالمعلومات» ويقع 
على العدو مه ول تعال : ماعل كلوقك #* 7" لولم يقع على المعدوم 
لتعلقت قدرة اللہ بایجاد المعدوم. 


واللازم باطل وا ملزوم مثلےء وأثبته التفتازانی والعض”[۷ و] وغیرهما. 
ولو كان مصدراء لكان إطلاقه على الذات مجازاء ولا يكون آعم العام. 


۸ -قولك: ززہالر جب/(*. 


آقول: القول با م وجب مسلم صحيح. وبرهانه أن الکتب النزلة- القرآن 
والتوراة وغيرهما- سرب و یہہ لو و ہت 
و حفظه» ولم يجزئه فدبّره» واللاز م باطسل٭٭ ان ن ترما ال کر وتا لهم 
0051 ع بو فلا وناز ان ید( .وأیضا الله خالق وحده. 
والقرآن إن كان فهو خالق؛ وإن کان غيره فهو خلوق» إِذَا لا واسطة. 


۹ قولك: «والاشتراك في اللفظ منار الغلط». 


أقول: الا شك أن دعوی" الاشتراك فی اللفظ مثار الغلط؛ لأنّ الأصل 
(۱) في الأصل: كلاشياء. 

(۲) سورة البقرة ۲: ۰۲۰ 4/8618 .١‏ 

(۳) عضد الدین الايجي: الواقف فی علم الکلام ۳9۰/۲ 

Eg 

(5) سورة احجر ۱5: .٩‏ 

.۲ 2 :1۷ سورة النساء : ۸۲ء و سورة محمد‎ )٦( 

(۷) ر.غ: ف۱5. 

(۸) في الأصل: دعوا. 


۸۰ الحوار الاباضي الالكي 


من أحد يقول: التوراة نفسى» ولا الانحیل صفة ذات الله » ولا الصحف'' 
قائم بذات اللہ ولا القرآن الحفوظ المنرّل والمكتوب» وفی اللوح حفوظ 


ما ا 
٠‏ ه-قولك: «الموصوف بهذه الصفة هو النظم المؤلف من الألفاظ والحروف». 


أقول: لا شك أن نظم الألفاظ تابع لنظم العانی؛ لأن الشيخ”"عبد القاهر 
البياني يطلق على ترتيب المعاني الأول في النفس» وعلى ترتيب الألفاظ 
في النطق على حروفها اسم للظم ويقول:» ليست الفضيلة في الألفاظ 
المنطوقة ولا فی المعاني النوانی التى هی الأعراضس» © . وقال: « لما كانت 
المعاني تتبین بالألفاظ» وم يكن لترتيب المعاني سبيل لترتيب الألفاظ» تحوّزوا 
فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتیب الألفاظ ثم بالألفاظ لحذف الترتيب©. 


١‏ سم اعلۓ إن آردت بقولك النظم المؤلف من الألفاظ والحروف أنه 
تابع لترتيب المعاني الدلول القديم» فما وُصف به اللفظ یوصّف به المعنى. 
قال عبد القاهر: «إذا وصفوا اللفظ ما يدل على تفخيمه لم يريدوا اللفظ 
الذي يدل به على العنی لشان ۳ وان ارت جر د اللفظ, فلا فضيلة له. 
والقول بتجريد القران من المعاني وخلوه منها باطل شنيع لا يصدر من يقول 
بالإسلام. وان أردت أنه تابع لترتيب معنى حدث دل عليه ويفهم منه عند 


(۱) في الأصل : المحف. 

(۲) ر.غ: ف ۱5. 

(۳) توجد في هذا السیاق عبارة غامضة ء الا أن إسقاطها لا يخل بالعنی. 
)٤(‏ عبد القاهر احرجاني : دلائل الاعجازه ص 4۰ . 

(۵) نفسه. 


)٦(‏ نفسه 


الحوار الاباضي الالكي ۸۱ 


إطلاقه» فهو صحیح ودعواك قران غير هذا یحتاج إلى نقل وسماع؛ لأن 
مار اله قر د وستأتي. 


۲-قولك: «وأمًا إطلاق الأئمّة أن كلام الله تعالى مكتوب في 
الم ہے سس یس سك ل 
« اطلاق الأئمة مار ۱ 


آقول: [۷ ط]علامة الجاز صحة نفیه. وا مرا بکلام الله تعا ی القرآنُ؛ لأنَّ 
غیره ليس محل النزا ع؛ فیلزم علیه: أن القرآن لیسس بحال بقلب النبيّ» 
ول ينزل به الروح الأمين على قلبه لیکون للعا مین نذيرا"» وما آنزل الله 
على بشر من القران حقيقة» والعلم بذلك ضروريء وكذالم يحل باللوح 
المحفوظ. و کذا ما يتلوه-عليه السلام على الناس بالضرورة لیس بقرآن 
حقيقة» ومایصلی به» وكل أمر ونهي مثل :واو یم سوه ۲4 
* ولا نش کا ٭“' لیس بقرآن 0۰-0 
وفسادہ! “© بن وبطلانه ظاهد . 


*ه-قولك: «یلفظ ويُسمَّع باللفظ الدال عليه». 


قول جمیع العاني إنما تسمع باللفظ الذال علیھاء فان وصلت معانیها 


(۱) عبد القاهر الجرجاني: نفسه. 

(۲) اقتباس للاية :* تر يد الوح این عل تنل کون من المنزرين 4 الشعراء ١‏ 
۳ .ء.ء 

.۸۳ :ع‎ ٢ سورة البقرة‎ )٣( 

(۶) سور الس 

)٥(‏ في الأصل : فساد» و إضافة الضمیر مني(الحقق). 


۱۸۲ الحوار الاباضي ال مالكي 


المعاني البتة حين السماع- کان القران خالیا من العاني. ولذا وصل 
سماعه معان غد د ف الي لانّ بها وقع الاعجاز وآورث اللفظ فضیلة 
کھا تقدم» وفيه 5 و ۹۹ فلا پندکرون ا ان 


٤-قولك:‏ «ويحفظ بالنظم الخیّل)(. 


آقول: هذا غاية الاستخفاف بحق تعلم القرآن إن سب إلى التخییل. تتابعت 
عبارتك للتجاسر على حرمة الق رآن من کونه حازا» حلولا بقلوب الانبیای 
لا حقيقة. ومن کونه مخيل النظم لا حقق العلم؛ لأن الجاز یفارق ا حقیقة 
بل یعاندها ویضادها. و الخیل یفارق العلم و العقل من أوجه؛ لأنهما آبذا 
صادقان و ختصان بالعقلاء واکثر ا خیالات كاذبة. ویکون في ذوي العقل 
وغيرهم» فیفارق الرأي والحست؛ لأنْ ا حسش خاصٌ بالنتبه ا حاضر المحقق 
والخيال قد يكون للنائم والغائب. وأكثر الخيال باطل. وا جس ضروري 
راخپال کس وا حسس خاص بالشيء الصحيح والخيال خاص 
بالضعیف. ويشاركه العلم والعقل في بعض هذه الفروق. وأما الرأي 
فلا یصدر الا عن میز وبصیر. وان کان خطأ فخلاف الخيال» وا حوادث 
المتخيلة کثیرة"وسيأني التنبیه علیها في مسألة الروية. 


٥و‏ با لحملة حمل لفظ القران ما لا يليق بتعظی نظمه × کل ےکر 
(۱) وردت في سورتئ النساء ٤‏ : ۲ محمد ۶۷ انت 


(۳) عبارة غامضة »وأرجح ما أثبته 


الحوار الاباضي المالكي ۸۳ 


لار یه هک لت 202:44 . وقوله: * یل له من يخر ای ×+ . 
ولا يصدر هذا الا من حليف احفای جاهل ما نزل على محمد المصطفى. 


قولك: «ان للشیء و جردا ف الاعیان ووجودافی الأذهان ووحودافی 
العبارات وود فی الکنابة)(۳) 


آقول: هذا حق و صواب. 
قولك[۸ و ]: «الكتابة تدل على العبارات6) 
و تا : کر 


آقول: غير مسلم؛ لأن النقوش والکتابة إنما تدل على ا معانی الأول القصودة 
بتوسط الألفاظ والعبارات وكذا الألفاظ تدل على العانی الأولء ثم المعاني 


القصودة التی قصد إثباتها أو نفیها. 

٦‏ ه-قولك: «وهو على ما فی الأعیان("ء ثم فسرته بحقیقته الموحودة فی 
الخار ج القائمة بذاته تعالى. 

آقول: إذا سمعنا أن زیدا قائم؛ فهمْنا منه أن نسبة القیام إلى زيد موکدق 
أو فهمنا تأكيد النسبة بینهما وتلك النسبة. ولابد من وحود قيام زيد فی 
الخارج أو عدم قيامه. فإذا طابق الذهنٌ الضارخ كان صدقاء ولا فکذبا. 
وما فی الخارج لیس مدلول ما في الذهن, بل مدلول اللفظ آیضاء و آخبر 


(۱) سورة البقرة ۲ : ۲. 
(۲) سورة طه ۲۰ : 17 . 
VD‏ 
)٤(‏ نفسه. 


(۵) نفسه. 


YA‏ الحوار الاباضي الالكي 


الله: 2 لے علا في الْكض ۱ ففهمنا منه تأكيد ثبوت نسبة 
الطغيان إلى فرعون في ملکته ومحاوزة ا حد في الظلم فيها. وله خارج؛ 
وهو ظلم فرعون وطغيانه بأرض مصر في ذلك الوقت. فان أردت أن هذا 
ا لحار ج قائم بذات البارئ» فظاهر البطلان. وإن آردت خارجاآخر» فما 
دل عليه هذا الكلام. وان أردت خارجا عن أذهاننا لا ما يراه الأعيان» فغير 
مفهوم من كلامك» بل كلامك نص على أن ا مراد بالخارج هو الموجود في 
الاعیان. فافهم الحذور الذي وقعت فيه؛ إذ جعلت ا حارج القائم بذات 
الله تعا ی. و آما علم الله فقد تعلق بجميع ذلك. 

۷-قولك: «کما فی قول النبي عليه السلام:(القرآن کلام الله تعا ی غير 
مخلوق ومن قال خلوق فهو کافر بالّه العظيم) ۰ 7. آقول: إن ثبت هذا 
ا حدیث ارتفع الخلاف» ولا بد من إثباته. وقد قام البرهان على امتنا ع قیام 
القرآن بذاته حلوله بالحدئات: من اللوح الحفوظ وقلوب الأنبیاء والذین 
آوتوا العلم والصاحف ومسامع العباد. ومن الستحیل حلول القدیم 
بالمحدثات. وأجمع ا حفاظ ومصححو الحديث والدونات الشهورات 
على عدم حفظه و کذا حمیع الفرق وم يظفر آحد منهم بهذا ا حدیث مع 
شدة البحت. قال الشیخ الامام آبو الحسن الأشعري في کتاب ا حث على 
البحث: النبي -صلی الله عليه وسلم- لم يصح عنه حدیث أن القرآن مخلوق 
ولا غیر خلوق *۲. وقال أيضا في موضع آخر: «م یرد عن النبي -صلی الله 


(۲) لم يرد الحديث عند ونسنك في العجم الفهرس »و ورد مثلا عند سعد الدین التفتازاني :شرح 
العقائد النسفية» ص ۲۸ 


)٤(‏ لم أظفر بکتاب « الحث على البحث « لأبي ا حسن الأشعري مطبوعا أو خطوطا. وقد ذكره 
البغدادي في ((هدية العارفین ۸/٥/٥۷)‏ ۷٦۔‏ 


الحوار الاباضي المالكي ۱۸۰ 


عليه وسلم- حدیث صحیح فی نفي خلقه»۱ . 
والذي محفظ أن أوّل مَنْ أحدث الکلام فی خلق القرآن وعدم خلقه آبو 
شاکر) کذا قال صاحب «الدلیل والبرهان». وم يتكلم في المسألة- 
على ما صح- أحد من الصحابة» وتکلم فیها حمّاد وأكثر الخوض فيها في 
زمان [۸ظ] المأمون وقبله بقلیل. وتکلم فیها آحمد بن حنبل. 

۸-قولك: «اطلاق الأئمة بجاز من باب و صف الدلول بصفة الدال»). 


آقول: مرادك تحقیق بحنك فی القرآن أنه نسبة اعتبارية قائمة بذات الباری 
لا صفة حقيقية» وأنه مخيل لا حقق فى الأذهان» وأنه محاز لا حقيقة: یا 


20ھ" تال وين الم اف مسن اورا 0 
ومعنی الاضافة أيضا ال خلوق له کان لیس مر تألیف الخلو قین »۲ . 


٩‏ -أقول: هذا غير مسلم من أوجه: 


(۱) نفس اللحوظة السابقة. 

(۲) المذكور هو «أبو شاكر الديصاني» . ويذكر عبد الله السالمي أنه يهودي تظاهر بالاسلام لأجل 
الس وإلقاء الفتنة بین المسلمين» وهذا كل ما نعرفه عنه. انظر: تحفية الأعيان بسيرة أهل 
عمان ۰۱۲۸/۱ ۱۲۹. ویذکر أبو مهدي عیسی ین اسماعیل اللشوطي أن «الديصانية 
قوم من الدهرية الذين ینکرون حدوث العا م) انظر: رسالة في الرد على البهلولی. خ - 
المكتبة البارونیق ا حشان جربة» ص ۸۰. 

(۳) آبو یعقوب الوارجلانی: الدلیل و البرهان ۳۲۶/۱. 

(4) ر. غ : ۰.۱ 

(۰) في الأصل: الصور. 


۱۸۳۹ الحوار الاباضي المالكي 


-الأول: غير محل النراع؛ لأن محل النزا ع القرآن لا الکلام. 

- الشانی: تقدم لك أن الکلام القدم هو نسبة بين طرف تن و اللفظ إیقاع 
النسبة. فإذا رفعت ا خصوصیات مثل النفسی واللفظی» صدق الاسم على 
القدر الشترك؛لان العنیین ختصان, بل صفة لله تعا ی كما هو ال حق إن شاء 
الله تعا یء وصدق الاشتراك في اللفظ ولکن عنع أن یطلق على اسم القرآن. 
۰ الئٹالث: إن أردت بالنظم الولف اللفظ خالیا من العنی فممنو ع» وان 
آردت تابعا لنظم المعنى» وأنه خلوق لله ليس من تألیف المخلوقين؛ یلزم علیه: 
ااا ا كبا لات لک ایو تال ال ان رگن گا" 
للحو ادث. 

-وإما في غیره؛ فیکون متکلما قائما(" بغیره. 


-وإما في غير حل؛ فیکون مخلوقا لا في محل. و هذا بعینه هو الذي ألجأ من 
قال بقدمه. 


فإما أن ترجع إلى قول من قال بأن القرآن مخلوق. وإما أن ترجع إلى قول 
الغزالي: إن العبارة للنبي-عليه السلام- كما عرّفتّك””. ويلزم عليه أن 
يكون جميع حديث النبي-صلی الله عليه وسلم- قدي؛ لقوله تعا ی: 
* ا وماینطق عن اوی إن هو إلا وی يوجن 44+ . 

(۱) الشهرستاني: الملل و النبحل١77/1.‏ 

(۲) في الأصل : قائم. 

۳ الغزالي : المعارف العقلية »> ص 0 

1 ۰۳ : ۵۳ سورة النجم‎ )٤( 


الحوار الاباضي الالكي ۱۸۷ 


۱-قولك: «یجوز أن يسمع كلام الله تعا ی القديم؛ على قول الأشعري. 
و منعه الاسفر ائيني»". 


آقول: شیخان کبیران اختلف ا: هل يحل القدم بالحدث؟ والخاطئ غير 
معذورء وما ذکرت هو الترجیح بین القولین. واحق أن سماع موسى- 
عليه السلام- کسما ع الملائكة كيف شاء الله أن يسمع. والتدقیق فی مثل 
هذه الضائق ما لا ينبغي. الرّوح فی آحسادنا لا نطیق ا لخوض فيه جهلا 
فکیف في صفات الواحد الأزلي؟! 


۲- قولك: (٭٭ في کلب کنو 4 إنه مصون اتفاقا»۲۳. 
أقول: قال بعضهم: محفوظ؛ أي مصون عند الله » أو حفوظ عن الباطل. 
قولك: «وهو اللوح المحفوظ والتوراة والإنجيل والزبور والقران». 


أقول: لم أعثر [كذا] آن أحدا من المفسرين[1 و] فسسر الكتاب المكنون 
بالتوراة”» وحده. ولا بالإنحيل» ولا بالزبورغيرك. ولا يسوغه" العقل 
ولا يقبله الفهم؛ لأن القرآن ليس في التوراة ولا في الانحیل ولا في الزبور» 


(۱) اشارة إلى الاية و ان له مُومیٰ تَحكلِيما 46« سورة النساء :٤‏ 354 .اما قول 
الأشعري فانه غير وارد في ما وصل من آثاره.انظر: :ر غ: ف ۰۱۷ 

(۲) سورة الواقعة 5ه : ۷۸. 

(۳) ر.غ : ف ۱۷. 

)٤(‏ نفسه. 

)٥(‏ في الأصل: تورات. 

)٦(‏ في الأصل : یصوغه. 


۱/۸۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


بل هو اللوح أو الکتاب في السماء على قول ابن عبامس. وفي الاية أدلة 
على أنه خلوق- آقسم اللہ أنه* فيكتي کنو ۶۵6( أي اللوح» 
وضمیر ((کسه» للمصحف: أي لا يمس الکتوب فیه أي لا ينبغى أن 
سی الكو سی العا م لال لان آله و ات سکیا سد لااب 
المكنون*8 لَايَمَشم ۱:4 وان الکتوب منه قرآن. وإن جعلتھا صفته 
بأنه تنزيل للمبالغة: أي منزل من رب العالین. ووصفه بالمصدر؛ لأنه نزل 
نجوماء فكان في نفسه تنزيلا"» فكان اسما“ له. يقال: جاء في التنزيل 
ونطق به التنزیلء وسماه حدیشا. وان آردت تصحيح الاعتقاد فاستمع ما 
یتلی عليك من «الاقتصاد»: 


۳-«اعلم آن الكلام الذي هو صفة كمال لذات الله ولا نقول أنه النسبة 
ولا نسمیه قرانا؛ للقواطع الدالة على معناه ولعدم استماع. ولا نقول هو 
غير الذات ولا زائد عليهاء بل عقولنا قصرت وقاصرة على الخوض في مثل 
هذه المضائقء وما آوتینا من العلم الا قليلا»» ولول يأذن الشرع أن نصف 
الله بها-أي الصفات-ما فعلنا. وأما الكلام الذي هو القرآن فهو المسموع 
عل قلب النبي عليه السلام وهو أوامر ونواه”” وغير ذلك» ولا يطلق على 
الصفة)-". 


.۷۸ e) 

(۲) نفسه. 

(۳) نی الأصل: تنزیل. 

)٤(‏ في الأصل: اسم. 

65 قتباس من الاية:* فلوم من اسر رت وما آویش رن لوق 46 لاس۱۷۶ : ۸۵ 
(7) فی الأصل : نواهی. 

(۷) الغزالي :الاقتصاد فی الاعتقاد» ص ۰ 5. 


الحوار الاباضي المالكي ۸۹ 
5 5- قولك فی الرؤية: «انکشافا تاما بالبصر»'. 


آقول: ينبغى عدم الخوض فی هذه السألة وأمثالها. فقولك: «انکشافا» 
رحوع عن الذي قدمته: آن المصادر لا تقوم بغیر فاعل الفعل. و الصو اب 
أن الرؤية إدراك لا إثبات. وقد اختلف القائلون بالرؤية: 


-قال أبو حنيفة: تكون بحاسة سادسة غير ا حواس الخمس التى هی مفعولة 
للخلقء ويقال ا حاسة هي القلب. يعرف به بازدياد الآيات معرفة أَوْضَحَ 
وین من معرفة الدنيا. 


-قال الأكثرون: يُرى”" بعين الرأس» وهو يحاسبهم بلا حجاب ولا ترجمان. 


-ومن کتاب السنة لابن القاسم وغيره آنهم يرون ربهم بأبصار رژوسهی 
وهو یحاسبهم بلا حجاب ولا ترجمان. 


ہو من آصول السنة آنهم يرونه روية منكشفة لا لبس فیها و لا اختلاف. 


-وقال الغزالي والامام الفخر و الحققون: الرؤية أن يحصل للبشر إدراك 

بالنسبة إلى ذات الله تعالى» كنسبة الابصار إلى البصرات ٩[‏ ظ] فى قوة 

الجلاء والظهو. ولا يقولون حلھا العين ولا غير العين. قال الإمام الفخر:» 

هذاهو الراد من قولنا تصح رؤيته» تعصا ی)”'. وقال الغزالي: إنما أنكر 

NA 

(۲) فى الاصل: يرا 

(۳) فخر الدین الرازي :معام أصول الدین »ص 4ه ٠٦٠٦‏ .وآورد السیاق كاملا حتی یتضح 
العنی:» الادراکات ثلاث مراتب :أحدها ء وهو أضعفهاء معرفة الشيء لا بحسب ذاته 


»بل بو اسطة آثاره . و ثانیاء وهو أوسطهاء أن نعرف الشیء ذاته الخصوص كما اذ عرفنا 
السواد من حيث هو سواد و البیاض من حيث هو بیاض. و ثالثهما؛ وهو أكملهاء كما اذا 


۱۹۰ الحوار الاباضي المالكي 


الخصم الروية؛ لانه لا يفهم ما نرید بالرؤية» وظن آننا نرید بها حالة تساوي 
ال حالة التى ید رکھا الرائی عند النظر إلى الأجسام والألوان. هیهات! فنحن 
نعتبر باستحالة ذلك فی حق اللہ تعا ی. 


70 9گ ی . وقال 
أيضا: آما الحل- يعني العین- فليس ب ركن في صحة الرؤية. ثم قال : 
العين محل وآلة لا تراد لعينهاء ؛ بل حيث حلت ا حالة صح الاسم. انتهی 
مخلصا. ثم قال: و وراء رتبة تخد الصور رتبة آخری أتم تسمى- پالنسبة 
إل اال رحیق و کذا ما تعلمه ولا تعخیله وهو ذات اش و صفاته وهو 
یحیل العقل أن یکون لهذا الادراك مزید استکمال نسبة الابصار إلى التخیل 
الذي نسميه بالنسبة إلى العلم روية. وهذا تصریح منه بأن هذا ازدیاد علم 
لا (حساس بالعین الواقعة على ذات الله كما يقع على الأحسام وال لوان من 
حل العین» وتلك الروية حال. انتهی ملخصا. 


7 واعلغ أن هذا العنی لا ينكره من نع الروژية. إلا أنه لا يسميه ری 
بل هو علم يقيني» واخلاف في اللفظ. وقال أيضا: إن آمکن أن یسمی 
ذلك العنی رؤية حقيقية اثبتناہ في حق اللّه. وان لم يكن اطلاق اسم الرؤية 
عليه با مجاز أطلقنا اللفظ بإذن الشرع واعتقدنا العنی . انتھی''. وهذا من 
دقيق نظره؛ لشدة ذکائه وبراءته ما وقع فيه غيره. وتبعه في ذلك من تبعه. 


آبصرنا بالعین السواد و البیاض فإن بديهة العقل جازمة بأن هذه الرتبة في الکشف و الجلاء 
أكمل. و طلق أهل العلم على أنه يمكن معرفة اللہ تعا ی بالوجه الثالث؛ .ععنی أنه هل يمكن 
أن يحصل للبشر نوع من الإدراك نسبته إلى ذات اللہ تعا لی کنسبة الابصار إلى البصرات من 
قوة الظهور و الجلاء. وهذا هو الراد من قولنا انه تصحٌ رؤية الله تعا ی أم لا ». 

(۱) الصدر السابق » الصفحة نفسها. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۱ 


۷۷ے اعلم أن عمدة هذا الات و غیره م» الكل الصفات أن 2 
و وعيره .من 8 
إلى أحدهما فائفه. 


۸-فإن قلت: قد جعلت التظم ا لمحل في مسألة القرآن هو الذي ليس 
عخلوق -وهاهنا جعلت بقاء الصور بعد غيبوبتها- أ بَبنَها فرق أم تحكم؟ 

قلےُ: ما يدرك من الصور الجزئية يحفظها الخيال» كما إذا أدركت العين 
شبحا ثم غاب. وما أدرك الوهم من المعاني الجزئية المنتزعة من الأمور 
المحسوسة تحفظه الذاکرة(. وما أدرك العقل من الأمور الكلية ومافى 
معنى هذا من الحزئية» فقد ثبت أن من قوى”"الإدراك ما يسمى متخيلة 
والمعاني الجزئية» إذا استعملها الوهم تسمى متخيلة |[ ۰ ۱و ]» وإذا استعملها 
العقل تسمى مفكرة. ألا تراهم كيف فسروا الخيالي بالعدوم الذي فرض 
بجتمعا من آمور كل واحد منها ما يدرك بالحس وجعلوه في مقابلة الذي 
يدرك بالحواس حقيقة؟ وتقدم أن الخيالات أكثرها باطل وکاذب أو 
8 حقولك: ا نکشافه -تعالی-في الا خرة انکشاف البدر الرئي*. 


351 7 ین ‌ ۳ ۳ ع لب 

أقول: هل قلت: ایس کته سء 0*4 ؟ وما أظن أن أحدا من 
(۱) في الأصل: المذاكرة. 

(۲) في الأصل : قوا. 

(۳) ر.غ: ف ۰۱۹ 

(۶) سورة الشوری ٤١‏ : ۰۱۱ 


۳۹ الحوار الاباضي الالكي 


الأشعرية يصرح بهذا الوهم. متقدمو السنية هذه مقالاتهم)؛ لأ التشبیه 
عندهم فی الرؤية لا في الرئی. وهذا تشبیه في المرئي؛ لأنْ الانکشاف صفة 
اثرشی. فقد شبهت ذات الله فى حال انکشافه بحال البدر وقت یکون 
0 ات شبهت ٰ لدي وفلف ادر آیضا إنلق ابت له فة 
فی الانکشاف وهی فى الذوات من صفات النقص فى غرفنا؛ لأنك تقول: 
انکشف فلان » إذا افتضح. وفی العانی: اتضح. 

قولك: 8 خلافا للمعتزلة ومن دان بدینهم من فرق الضلال *(۱) 

آقول: ال الاح اسيم ون من تر که خالف دينه 
سبحانه یس که ملد موی 4*. 


۱ ۷-قوللی:* من افا شعاع بے“ 


آقول: مَن نفی اتصال الشعاع بالرتي فقد نفى روية الصین وأثبت رؤية 
العلم. وهذا یناقض ما ذكرت قبل e‏ 


زک 


قولك: “أو حصول مواحهة 


أقول: ان آردت بالرؤية ازدیاد العلم فمسلم. وان أرقت إدراك العین فلا 
بد من الواحهة والجهة؛ ضرورة أن الرؤية حادثة» والحدث لا یقع آبدا 


ريع ےت 
(۲) سورة الشوری ۲ : ۰۱۱ 


(۶) نفسه 


الحوار الاباضي الالكي ۱۹۳ 


إلا حهة سواء أكان جوهرا أو عرضاء والا فلیست الروية عحدثة.فان 
قلت:علْمنا محدّت ونعرف الله و لیس له مكان بحویه. قلث: ذات الله 
أعظعٌ من أن تدر کها) عقول البشر أو تحيط بها؛ إذ لیس عند البشر معرفة 
کنه اللہ تعا یء وإنما عرفنا بالأدلة أن الله موجود؛ قادر» عا مء حي» مرید» 
قلعم قائم» باق لا جوهر ولا عرض» وليس معنی(. الا أن إدراك ذات 
الله بحاسة العین وإحساسها له حصل العلم بامتناعها. ويا للعجب! إطلاق 
الروّية على العلم ثابت في النحو واللغة» ولا تحمل عليه وتسلم من المضائق. 
١۷-قولك:‏ "ولو كانت ممتنعة» لكان طلبها جهلا أو سفها أو عبثا[ ٠‏ ۱ظ] 
أو محالاء والأنبياء منزهون عن ذلك قطعا. وقد سألها موسى“2. 


أقول: هذا حاصل كلامك. واعلغ أن لا ملازمة بين الامتناع وبين ما ذكر؛ 
لعدم ا حصر فيها. وما طلب-على الله عليه وسلم- الرؤية إلا لیبکت © 
هؤلاء الذین دعاهم و سمّاهم سفهاء وضلالاء وتبرأ من فعلهم وليلقمَهُم 
020 ان 0 ۱ نے اج ۵ 

احجر. وقد بيّنها الله تعا ی في غير موضع من کتابه: *# ود قشم تموسین 
سو 02 سے ہے ےر رو سا 3 5 > >> خر ع مه 2 

آن نوم آک ی ری اله ج٤‏ *: أي عیانا* فاد ل لد 
2 ون #6 وفي توكيد نفي الاستقبال بقوله : رازگ نی 4× دلیل 
(۱) في الأصل : دركها. 

(۲) في الأصل: معنا. 

(۳) ر.غ : ف45. مع تصرف بإضافة جملة « و قد سألها موسى (. 

)٤(‏ اللفظة غامضة وأرجح المثبتة. 


. :هه‎ ٢ سورة البقرة‎ )٥( 
. ١47 : ۷ سورة الأعراف‎ )٦( 


۱۹ الحوار الاباضي المالكي 


على أنه[ع.م]'" قد ألَهمَ بان الرؤية لا تجوز على الله: ”لا“ ”لن“ لنفي 
"سیفعل". فأبوا إلا التعنت وطلب ما هو محال بعد إقامة الحجة عليهم 
ووضوح البراهين. 


۲- وه ذا ين عند من عرف هوا ضع لكلا قرب ا موسي 
أكبر من ذلك» فقالوا آرنا* الله جره E‏ له 2 ”بظلمهم 

بطلبهم الرؤية“ © ہس مری سس ۰ ۳۰ 
الصاعقة .أسمعهم الله النضّ على استحالة ذلك فقال * لن کرو دی رس 
لیزول عنهم ما داخلهم من الشك. والعجب من یطمع في الرؤية» ويعال 
نفسه!! وقد أسمعه الله النص على عدمها وبين سبب السوال» فأعرض 
عنه» فقال خلاف الظاهر فجعل ما آخبر الله به نصا خلاف الظاھرء وما 
یخوله الظاهر . ولو خلا العقل عن الشوائب الشهوانية و الکدرات الهوائية 
لنعها و کانت محالا؛ فان الرؤية إحساس» ولا بد لکل حادث من جهة. 


۷۳- قولك: ”إن كان القوم مؤمنين کفاهم قول موسیعلیه السللام- إن 
الرؤية متنعة ٩۳‏ , 
او کذلك» وم يصدقوه» فقالوا :۰ آن ومن ك حق ری الله 


جره 6 وهذا له لبس فيه. 


(۱) عبارة قلقة ء وأرجح العبارة القترحة 

(۲) سورة البقرة ۲ :هه. 

(۳) إشارة إلى الاية ۵۷ من السورة نفسها *. .وما ظَلَمَونا وتکنکانوا آنشسهم یلموح 4* 
)٤(‏ سورة الأعراف ۷ : ۰۱۶۳ 

(ه) ر.غ : ف۲۱. 

)٦(‏ سورة البقرة ۲ : هه. 


الحوار الاباضي المالكي ١6‏ 
قولك: "ولو كانت نمتنعة لقال : لست .عرئي» أو لا تصح رويتي۴. 


آقول: الاتیان ان اعد فی نفي الروية من ۳ 0 و( ب لأنها 
لنفي(سیفعل) و“لا“ لنفي(یفعل). و" لیس" لنفي احال؛ فأتى بالأوكد. 
ولو قال: لست المرئي» لقلتم فی ا حال: لو نفى”" الاستقبال, لأت ی٣ب“‏ 
لن“ » فلما أتى ب ”لن“ رجعتم إلى الكابرة. 

٤۷-قولك:“الاختلاف‏ في الوقو ع دلیل الإمكان“*. 


آقول: لم یختلف وا في أن الله حسوس بالبصر. ولکن من قال لم یرہ لم يكن 
موضع الاحساس ولا محلا لوقو ع ا حوادث بذاته. ومن قال راه فقد عرفه 
معرفة تامة ءا آراه الله من الایات. لقد رای من آیات رہ الک كما 
رای ذلك الأنبیاء قبله» بدلیل: e‏ وتلاف ریم لکوت لسوت 
رض وود من الموقيين ۰4 و* 2 آرن کیت تي آلموق 14" ؛ 
نکی بجیزون(۰ ما هو حال من کون الّه سبحانه محسوسا؟! تعال الله 


(۱) ر.غ : ف ۰۲۲ مع شيء من التصرف غير الخل . 
(۲) في الاصل : نفا . 

(۳) في الاصل : آنا. 

)٤(‏ نفسه. 

.۲۲ ر.غ: ف‎ )٥( 

() في الاصل : را 

(۷) في الأصل :ری. 

(۸) سورة الأنعام > : ۷۵. 

(۹) سورة البقرة ۲۰۰۲ : 

(۱۰) السياق غامض » و آرحح ما أثبته . 


او الحوار الاباضي الالكي 


۰ ۷-قولك: ”إن سوق الاية لبشارة المؤمنين.ما هناك من النعيم لا یلائم؛ 
بل ینافی حمل النظر على الانتظار؛ للتباعد بین ما هو نعمة و ما هو سلب 
يدا د ده الانتظار موت" آحمر؟ وآنه بالغم وا حزن والقلق 
وضيق الصدر[ ١١‏ و] أجدر؟ وإن كان مع القطع بالحصول. مرجع 
التأويل إلى أنه قال : + وجوه وو اضر 4+ بغم الانتظار باسرة» وذلك 
من القبح.عکان۲. 


-أقول: قد أظهرت من جهلك حماداه؛ و حاحجت" في ما فات 
عنلی 7“ )رةه اری() وه ر لطان من علم ولا هدّى”" ولا کتاب 
منیر. الآية نزلت في حال القيامة؛ فالمئمنون ناضرة” وجوههم بالبشارات» 
والكفار باسيرة وجوههم بتحقيق الوعيد. فالأولون منتظرون الحنة 
والكافرون يتوقعون أن ينبذوا في الحطمة. وهولاء أهل الأعراف ٭٭ 
یه رم موق ۲۱۸۹ وأهل اج تیر ۰*4 ینتظرون إلى 
بج < ۾ ۔ے۔ دمو دس سے سے 4 سے 4 
(۱) في الأصل و ت. 

(۲) سورة القيامة ۷٥‏ : ۰۲۲ ۲۶۰۲۳ 

TE 

)٤(‏ العبارة غامضة و أرجح ما أثبتّه. 

)٦(‏ في الأصل: قصارا. 

(۷) في الأصل : هدا. 

(۸) في الأصل : ناظرة. 

(۹) سورة الأعراف ۷ :1 4. 

.۲۲ : ۸۳ سورةالمطففين‎ )٠١( 


الحوار الاباضي الالكي ۱۹۷۲ 


قزر ۷۱۳۰( و یک کی کدرا عل أله رھم 
1 سود 4+ إلى قوله r‏ یمسھم سوه ولاهم رو '. 
ا ار کر اا ری ما 4 بغم الانتظار 49 
ای مذا من بنات وهمك! وحاشا جميع المفسرين» إلا ما وقع 
من غلاة الرافضة. ولقد تعرضت بهذا الكلام للبلاء و نت عنه في غنى. 
ألا تستحي من جعلته بانتظار نعمة و سلب نعمة و بسبب الغم وضیق 
الصدر والوت الأحمر و احزن الأكبر والقلق الأخسر والسهم الاشر 
وبالسبور آحدر؟! 


۷- ویدل أن النظر في الاية ععنی" الانتظار تقديم ”إلى ربھا“: أي لا 
تنظر إلا" الیه» فيفيد ا حصر والاختصاص. ولو كان من نظر العین لاتحصر 
نظره في ذات الله. e‏ كثيرة؛ لأنهم الآمنون 
ھکر الف 2 کے e‏ 
وان يحرنهم الع ال تر 4* ' و*فاوهم بن فرع بومیز 


ہے 


مشو 046 در می کل ۳ ويال ا 


(۱) سورة الانشقاق ۸۶ : ۵۷ ۸ .٩‏ 

(۲) سورة الزّمر ٦٠:۳۹‏ 

(۳) سورة الزمر ۳۹: ۰1۱ 

.۲ ۶ ۲۳۰۲۲ :۷۵ جو ۇم نر اضرا ل رهاظ ره جوز پم القيامة‎ * )٤( 
في الأصل : حشا.‎ )٥( 

)٦(‏ في الاصل :ععنا. 

(۷) وردت آداة « إلا» في الهامش. 

(۸) سورة الأنبياء :۲٢‏ ۰۷ 

(۹) سورة النمل ۲۷: ۸۹. 

.57: سورة البقرة ؟‎ )١١( 


۱۹۸ الحوار الاباضي الالكي 


ذکره في مقابلة ناضرة: أي تتوقع أن يُفعل بها فعل فضیع شدید یقصم فقار 
الظهورء كما ترتحي الوجوه الناظرة إلى ربها أن يُفعَل بها كل خير. و آیضا 
فاعل تظن الوجوه. ومعلوم أن الوجوه لا تظن وإنما تظن القلوب. فتكون 
” الوجوه“ عبارة عن الجملة فی الأول » والثاني للمعادلة والموازنة بينهما. 
ولقد رکبت من عبرا مسقي خبطت ارا خبط عشواء » وطغی()يك 
العدوان وقلت:" تلك من القبح.عکان*. 

۸ قولك: "النظر الوصول بای" سیم" السند إلى الوجه ععنی 
الانتظار ما م ينبت عن أحد من الثقات“. 

آقول: علینا البیان . قال الشاعر [ الکامل]: 

واذا َظرث لك من مك ٭ والبَخز دونك زذتتي تغما 
وقال آخر[ الکامل]: 

کل اقلانو ین رون سجالۓ ‏ * نظر الحجيح إلى طلوع هلال 
وقال آخر [الوافر]: 0 
وحوة ناظ رات يَوْمَبَدْرٍ * إلى الرخمن نی بالفلاح" [۱۱ ظ] 


(۱) في الأصل :ناظرت. 

(۲) فی الاصل :طغا. 

(۳) العبارة غامضة و آرجح ما اقترحته. 

(۶) ر. غ: ف ۲۷. 

(ه) آورده فخر الدین الدازي ولم یذکر صاحبه. انظر کتاب الأربعينفي أصول الدین » ص 
۷ آظفر بقائلة. 

)٦(‏ نفس اللحوظة. 

(۷) آورده الفخر الرازي کالاتي : وجوه ناظرات یوم بدر * إلى الرحمن تنتظر الخلاصا. 


الحوار الاباضي المالكي ۱۹۹ 


E‏ موم سے 
و استدل بعضهم بقو له: اف فنظرة إل 1 و 
۹ -قولك: ”لم یثبت عن آحد من الثقات ۲ . 


عن أمير المؤمنين علي بن آبي طالب: تنتظر متی يأذن لهم ربهم في دخول 
الجنة» ولا يعني الروية بالابصار. ومثله محمد بن النکدر قال: وما رایت 
خا عثل 0 :ان اللہ يراه أحد من خلقه 6 وقال لین لا رجت فا لمات 
لوک د نز اتا لتا الملتيكة لملتیکة آو تریٰ ریا #*إلى :ا عو گی 704 . وژوي 
مثله ماد وقاله ابن عباس و جابر بن زيد وعائشة و مجاھد وإبراهيم 


وابن جبیر والضحاك وآبو صالح وعکرمة ومحمد بن کعب وابن شهاب. 


۰ ۸ و معنی الاية: آنفس المؤمنين يوم القيامة-مع نظارة؟) أجسامهم- 
و اس ع چو ہبج سی 


وقال فيه: « يقال إن بعض الرّواة روی هذا البیت على وجه آخر» وجوه ناظرات يوم بكر (» 
و زعم أن مراد الشاعر یوم اليمامة .و سمي « يوم بكر « لأن القتال فيه و قع بين 
أبي بكر -رضي الله عنه- و بين مسيّلمة الكذاب :فإنهم كانوا يسمّونه «رحمان الیمامة) 


»و كانوا ينظرون إلى وجهه و يطمعون أن يخلصهم من ذلك البلاء» .المصدر السایق»ص 
۷+ 


تق ۲327 
(٢(‏ ر.غ: ف ۲۷. 

(۳) سورة الفرقان ۵ ۲: ۲۱. 
)٤(‏ في الأصل: نظارة. 

(ه) في الأصل: تلومله. 


ولاك ”دل على تحقير الکفار بکونهم حجوبین عن الله تعا ی يقتضي 
أن المؤمنين محجوبين. وا حمل على آنهم حجوبون”'عن كرامته وئوابه 
خلاف الظاهر “". 


آقول: لا یلزم من الحجاب التحقير؛ لقوله: ”او من ورای اب ۰×4 . 
أترى أن الأنبياء حقورون؟! والحجاب-إن أردت به ا حاجب ا حقیقي 
والحاجز الملموس-لزم منه: الجد والنهاية والغاية» وذلك عن الله منفي. 
وإن آردت المجاز والتمثيل عن بعضهم عن الرحمة وإهانتهم بالعذاب 
والاستخفاف بهم واحتقارهم؛لأن القام اقتضى”هذاء فهو الطلوب ولا 
دليل على الرؤية بالأبصار. 


۱-قولك: ”وحمل الروية على العلم في قوله عليه السلام:) إنكم سترون 
ربكم کما ترون القمر ليلة البدر٭:'' في بعض الروايات(عيانا) خلاف 
الظاهر '. أقول: بل هو الظاهر؛ لأن الرؤية مشتركة بین إدراك البصروإدراك 
العين» والقرینة صرفتها عن العين» فتحققت بالعرفة» وهي تتعلق بواحد. 
وعيانا: أي يقينا يقوم مقام العيان. والتأويل واجب خشية التشبيه. 


)٦(‏ في الأصل: موجبو. 

(۷) ر.غ : ف ۲۷. 

(۸) سورة الشوری۲ : ۵۱. 

(۹) العبارة غامضة ‏ و أرجح ما اقترحته. 

(۱۰) جاءالحديث كمايأتي :»(هل تضامون فی روية القمر ليلة البدر) و جاءالاستفهام بالهمزة 
(أ) ء وحاءت « تضامون « آیضا : مارون أو تتمارون. انظر: ونسنك: العجم الفهرس 
٭٥٭.‏ 

()١١(‏ ر. ع : ف۲۸ » مع شيء من التصرف. 


الحوار الاباضي المالكي ۱ 


۹ ولك: و تشبیه الرؤية بالرؤية لا الكيفية بالكيفية »ولا ا مرئی بالرئی ۱ 


آقول: لا فائدة في تشبیه رؤية العين بنفسهاء وإنما تختلف أيضا باعتبار 
المتعلق؛فيكون حال رویة الله کحال روية البدر» فیلزم التشبیه وأيضا 
الغرض: ما حال المشبّه أو مقدار حاله أو تقریره في ذهن السامع. وتلزم 
الكيفية على جمیعها. ولا يتأتى(" بيان الکان؛ إذ الشمس أقوى ضیاء 
منه. وإذا حمل على العرفة استقام الکلام وزال الکیف وصح العنی: أي 
تعرفونه معرفة جليّة لا لبس فیها هي في ال جلاء والظهور |[ ۱۲ و | کابصار 
القمر إذا امتلاً و استوی . وأنبتٌ الكيفية لله بقولك: الکیفیة بالکیفیق 
لکنها لا تشبه كيفية القمر . وا حمل على ما اخترنا ينافي التجسیم . وحمل 
2ے وی ص ص ل ل ص مر 
الروية علیه کثیر : + ألم تر لل ریک کہ مالل 4 × ألم کر ل 
أأذزى ع مہ و +7 اق نع یئ جوأ ۲*4 و 
ار لی ۱۳4 و + وق شش و تطروت ۰۳۰۹ ومنل 
في القرآن کثیر. وفي الشعرء قال الکمیت [ الوافر] Nee,‏ 


وقال آخر[الوافر]: رأيت الله أهلك قوم عاد“ . 


(۱) ر.غ : ف ۸. 

(۲) في الأصل:يتأنا. 

(۳) سورة الفرقانه ۲: 4۵ . 
)٤(‏ سورة البقرة۲: ۲۵۸. 
)٥(‏ سورة البقرة ۲: ۰۲۶۳ 
)٦(‏ سورة یس ۳۲:۷۷ 

(۷) سورة آل عمران ۱۳:۳ . 
(۸) 1 یثبت له في الدیوان. 
)٩(‏ لم أظفر بصاحب البیت. 


۰۲ الحوار الاباضي المالكي 


۳ قولك: "اجماع الأمة كانوا قبل ظهور البد ع مجتمعين على وقوع 
الرؤية في الأاخرة“٠.‏ 


-أقول: ليتك بيّنتَ من حكى هذا الإجماع. ولو قلت: أجمعث على 
وقوع رویة!" الله قبل ظهور التشبیه لكان سدادا صوابا. و قل فيك فیما 
مضی على بعض ذلك» سلمناء لکن بحمل على ازدیاد العلم ورسو خ اليقين 
× لت بن وت ٥۷‏ ×ط كفتك ع31 َم اح ۱ 


٤‏ -قولك: ”ولنا في نفي الارتسام واتصال الأشعة* والمواجهة. 


آقول: هذا صحيح مستقيم؛ لاستحالة تعلق ا حوادث بذاته» ولذا نفینا أن 
یکون حسوسا بحاسة العین؛ لأت فیه البات اسیا و التحیز و احدود ولان 
العين غير الرئي ولا بد من فاصل و خلاء بینهم ا. والرؤية رابطة بالظرف 
الذي يلي الرائي حد ا مرئي. وبه تتعلق الروية. وتعا ی الله عن ذلك. 

٥-قولك:‏ ”واحتج العتزلة أن الروية تحب بسلامة ا حاسةء وا مرئی حائز 


الرؤية و القابلة والصور الحسوسة فی ا مرآة ء وم يكن غاية القرب والبعد 
و اللطافة و الصغر وعدم ا حجاب » فتجب رویته لسلامة ا حاسة؛ لأنها العتبرة 


WE) 

(۲) العبارة غامضة» و أرجح ما اقترحته. 
(۳) سورة طه۲۰: 84 .1١١‏ 

.۲۲ :6۰ سورة ق‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: الأشعت. 

3 رغ :ف ۲۹. 

(۷) في الأصل:المرءات. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۰۳ 


في حقه“. انتهی ملخصا''. 07 الروية العهودة في الدنیا من 
إدراك ۱ العین و وقو ع فعلها على ا مرئیٔ. فامتناع رؤية الله تعالی في الدنيا: 
إما لبعدہ أو لتمام قربه أو لصغره أو للطفه أو لساتر حاجب له وکلھاعن 
الله منفية» فو حب أنه لا يُرى لذاته و تستحیل عليه الروية العهودة. 


۲ ۸-واعلم أن الله بحکمته طبع العين على إدراك الجواهر والالوان» 
والأذن”” على إدراك الأصوات. والأنف على إدراك الروائحء واللسان 
على إدراك الطعوم»وظاهر البدن على إدراك الملموسات. ولا يدرك حاسة 
الا ما خصه به إلا بتحويل المدرك إلى ما يدرك تلك الحاسة أو ينقل طبع 
الحاسة إلى طبع ما يدرك ذلك. والله تعا ی يستحيل عليه التحويل والتغيير. 
فلم ببق إلا نقل العين عن طبعها إلى ما يدرك[ ١7‏ ظ] بالأدلة؛ إذ ذاته لا 
تدرك إلا بالأدلة. ولا يسمى”22 إدراكها روية معهودة. أيضا يلزم: من 
أجاز الرؤية» عليه أن يجيز إدراك اللمس والشم والذوق والسمع. وبعض 
لے انو الحله او جر داع أن کن علو فاه لأن آگر عر 
والعرض مخلوقان» فصحة المخلوقية حکم مشترك بينهما وعلته إما الحدث 
وإما الوجود. والحدث باطل؛ لأنه عبارة عن الوجود بعد العدم. والقيد 
العدمي لا يصلح لعلة الوجود. 


)ر0 راغ و ۳ 

(۲) في الاصل: ادا 

(۳) لفظة «الاذان» لا توجد فی الأصلء والعنی لا يستقيم بدونها. 
)٤(‏ في الأصل: یسما. 

)٥(‏ في الأصل: اللغة. 


۳۰ الحوار الاباضي الالكي 
۷-قولك: "لا تحب عند احتما ع الشرائط؛ لأن الروية خلق الله“٠.‏ 


آقول: والطبع الذي في ا حاسة خلق اللہ أيضا وهو الرؤية» وكأنك تقول: 
إذا خلق الله شيئا لا يجب أن یکون؛ لأن الکون خلق الله! واعلم أن الطبع 
ضروري لیس باکتسابي. 

حقولك: ”قياس الغائب على الشاهد فاسد۳. 


-أقول: هذا صحيح وهو أصلنا الذي اعتمدنا عليه و لذا آبطلنا عليه روية 
لأنه لیس محلا للحوادث. 
قولك:“ وذاته خالف لسائر الذوات“' . 


آقول: ولذا م نعلق الروية به. 


۸-قولك: ”فجائز أن تشترط وقوع رویته-تعالی-بشرط لا یوجد إلا في 


TF‏ ہ6 
٤ ۳‏ 


الا خر 


آقول: هذا الشرط إما تغیر ذات الله إلى ما طبعث العينُ على إدراكه أو نقل 
طبع العين إلى ما يدرك بالدلیلء فلا تسمى بالرویة المعهودة. وبالضرورة ما 
امتنع لذاته» لا يدرك إلا بتحويل المدرك أو المدرّك » كالروائح والطعوم 
(۱) ر.غ : ف ۳۱. 


(۳) نفسه. 


)٤(‏ نفسه. 


( ي الأصل:الروح» وأرجحح «الروائح» لأنها تناسب السياق. 


الحوار الاباضي المالكي ۲.۵ 


إلى اللون. والروح فی الأجساد لا نطمع أن ند ركه بحاسة» فکیف بذات 
الله الذي لا يجوز التغیر عليه» ولا یعرف إلا بالایات؛ فلا ینبغی لخلوق 
الخوض فیه؟! ۱ 

۹ وأيضا خالفت كثيرا من الأئمة فى صحة الرهية بشرط خاص: قال 
الأشعري:؟ إن مادا ری( ربه حر وعینی و وقال أحمد ٠‏ راہ 
بعین رأسه. ویکررهما حتی انقطع تفه توكيدا للرویة'''. 


أبو بكر الوراق عن سهل بن سعید أن الله أظھر- من سبعين ألف حجاب- 
نورا قدر الدرهم وبعض ما تحلى منه الا قدر الخنصر. وقيل مقدار منخر الثور. 
وقال قوم: خص الله حمدا- عليه السلام- من بین الأنبياء بالروية. 
وقال القاضي آبو بکر: إن موسی رأى ربه لذلك صعقء وان ا حبل 
رآه ول ذا صار دکا. ومعنی تحلی(* ربه للجبل» ظهر له. وقال بعضهم: 
کو ا سے ی ولو دنق لات وھا یل أن موس رعمد 
وا بل رآوه.وآنه دنا قبلاً من ربه :أي زاد في القرب. وقال الرازي 
وقال الک والمارودي: * 9و #*الرب من محمد ندل إليه. 
وقال النقاش مثله |[ ۱۳ و ]. 


٠‏ -و كيف خالفت هذه الأئمةء وادعیت أن شرط الرؤية یوجد في الآخرة 


)٦(‏ في الأصل: رءا. 

(۷) أبو امحسن الأشعري: الابانة عن اصول الدیانةه ص ۰۱ ۰۳۱ ۳۷. 
(۸) في الأصل:تحلا. 

9 اقتباس للایه: 3۰ موق + النجم ۵۳: ۸. 


۳۰۹ الحوار الاباضي الالكي 


مع بوت الروية في الدنياء اللهم إلا أن ت تقول أن الساتر لربنا وا حاجب - 
تعالى الله- لا يزول بالكلية للمؤمنين إلا في الآخرة» وحسبنا الله وتعالى 
ربنا. ذکر الله أن الکفار والنافقین یلقون عقابهم" نفاقافی قلوبهم ال 
يوم يلقونه» ودل اللفظ على الرؤية وم تخصٌ المؤمنين. وأما المحجوبون 
فالمواطن كثيرة . وإذا حملنا الرؤية على معنى العلم زال اللبس واستقام 
المعنى وبطل التجسيم وارتكاب التمحل في التأويل. 

۱-قولك: "فالعنی سلب العموم لا عموم السلب: أي لا تدركه جميع 
الابصارء ونحن قائلون عوجبه ۲ . 

اقول لا تسل آنها لسلب العموم؛ ذ لا مدع في سلب ہنس الأ ضار 
لأنه شا رکه فیه »+ # من حیث اکرو 4 و آنه یلزم عليه أن تد رکه بعض 
الأبصارء وهي التي تدركه لأن اللام في في :اوهو دصر ke qf‏ 
للعهد. 


۲-قولك: ”لا نسلم أن الادراك هو الروية مطلقاء بل الروية على وجه 
اا 


- أقول: الادراك في اللغة» الوصول مطلقا لا الاحاطة. والرؤية إنما تتعلق 


(۱) في الأصل:عقبهم. 

(۲) في الأصل: اللفا. 

۳( راغ اف ٣۳۲۔.‏ 

.۲۷ :۷ سورة الاعراف‎ )٤( 
۱ ۰۳ :٦ ره سورة لأنعام‎ 
REE راغ‎ 00 


الحوار الاباضي الالكي ۳۷ 


با جانب الانسي من الرئي لا الوحشي. 

-قولك: " لا دلالة فيه على عموم الأوقات ۱ . 

-أقول: له أدلة: 

«الأول: التمدح؛ لأن المقام له ولا مدح فی بعض الأوقات. 

«الثاني: عدم القيد» فتسلّط النفي على أصل الفعل. 

هالثالت : يلزم ذلك في : وهو ید را ۳۳۹ قوله: سس 


تدم سڈ ول کٹ 6 ۳ . 
۲۳-قولك: "لروية تتعلق بکل موجود اتفاقا"©». 


-آقول: لو جاز ذلك لجاز تعلقها بالأصوت والطعوم والروائح. ولو جاز 
لجاز تعلق السمع بالالوان وما ذکر والشم بها والذوق واللمس. ولو جاز 
في جميعهاء لم یکن(“ فی الاختصاص فائدة ولا حكمة؛ فیلزم أن یکون 
فعله عبثا. و آیضا لجاز في العدوم كما جاز في الوجود. فان قلت: يجوز 
جس لصح وت جو رہہ 
قلت: يلزم عليه التغيير في ذات اللہ سلمنا ولکن ذلك هال في ذات الله 
مر أنه لس عا الجر اوت اا على ها تفه | سطاطا یس وان 


(۱) نفسه . 

(۲) سورة الأنعام :٦‏ ۰۱۰۳ 
(۳) سورة القرة ۲: ۲۵۰۵ 
(4) ر. غ : ۳۲ . 


)٥(‏ في الأصل: ‏ یکون. 


21 الحوار الاباضي المالكي 


نصر( من آنها انطباع مثل صورة الدرك فی العين» أو على اتصال الاشعة. 
ومن قال بغبر ارتسام واتصال لاشعة فهو سن کی الروية. إذذ لایکون 
الانکش اف بالعین الا مع اتصال شعاع أو ارتسام مثله فی العین'''. و نفیه 
نفي للرؤية» والنکر مباهت؛ لانه ذاتي لها فترتفع بالارتفاع. 

ء 4-فان قلت: العدم بمنع تعلق الإدراكات ال حسیة بالمعدوم» قلت : معلوم 
متمیز وکل معلوم متمیز ثابت» وكل ثابت يصح التعلق[ ۱۳ ط] به. و آیضا 
مکن مع ثبوت القادر الختار. و آیضا العلومات متجانسة: فما جاز على 
آحدهما جاز على الآخر. ولو جازت الرؤية واللمس والشم وغیرها عليه- 
تعالی-من غير اتصال از أن يكون جسما من غير تألیف» كما قال کثیر» 
أو جسمامولفا لا حكما”" أو له وجه و کف وساق وقدم بغیر صورة» 
أو على صورة الانسان بغیر شكل» أو طویل عریضس بغیر نهاية. ویجوز 
أن ری عمله؛ لأنه موجود و تری قدرته و ارادته و حیاته وسمعه وبصره 
والس و ف نشم ولسمع, وسر إذراك البهائع لدات و بار ما در 
بحواسها الخمس؛ لأن العلة واحدة. ویجوز أن تلمَسّ وتشم وتذاق. 
ونری ونسمع جهلنا وعلمنا وقدرهماء بل يجوز ذلك في الجماد» كما 
أدرك الجبل ورأى ربه. ويجوز أن يجلس فوق العرش أو يتكئ بغير وضع 
ويوصف بالشم والذوق واللمس بغير آلة» ولا یوصف بكونه شيئا. وهذه 
الأقوال قد قيل بها. 


۳٥‏ وبا جملة إذا التزمت هذا فانف الأعراض لفظاء وصفه. ما شئت. 
(۱) أرسطو : فنّ الشعر»ص ۱۳ ۲. 


(۲) العبارة غامضة و آرحح ما أثبته. 
(۳) في الأصل: جسم مولف لا حکم. 
)٤(‏ في الأصل: الخمسة. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۹ 


وان أثبت ذلك معنی ونفیته بل أثبت له الأعر اض لفظا ومعنی فانف تأثير 
الحوامس» وقل فی معبودك ما بدا لك-سبحانه ربنا وتعال- واعتقادنا ما 
دل عليه قوله :+ کی ( و ×ط لا ند رک ا دصر 
وشاركوه فيه» قلت: إنما حصل التمدح.عجمو ع * 9 لا تد رک هار 
وهو يدرك الأبص ر 6+ 


-٦‏ قولك: "اتفق أهل السنة وا جماعة في الاستواء على العرش بذاته"۲. 
ومن رسالة ابن آبي زید: ”وهو على العرش الجید بذاتہ”''' من آصول 
السنة. ومن السنة الاعتقاد بأن الله في السماء وأنه استوی على العرش» 
فهو فوق ۵( بنفسه بنفسه. وفیه الاستواء معلوم لا حهول » والابکان به واجب. 
وقال الغزالي: * یقول الحنبلي : إثبات الفوق لله مشهور وم ی ذکر آحد منهم 
ی 
وأن احهات الست خالية“ انتهی(. فقد أثبت لا جهة فوق» و جازعلیه 
الدخول وا خروج وا جھات الست. 


.٠١١ : ۷ سورة الأعراف‎ )١( 

(۲) سورة الأنعام :٦‏ ۰۱۰۳ 

(۳) ر.غ : ف .۳٣‏ 

» آورد قول اين أبي زید القيرواني كاملا حتی یت یتضح الراد: « وأنه على عرشه ال مجید بذاته‎ )٤( 
و هو في كل مكان بعلمه) انظر: سا ےہ‎ 

)٥(‏ في الأصل: فوفقه. 

)٦(‏ أورد القول كاملا حتى يتضح العنی: « يقول الحنبلي :إثبات الفؤق لله تعالى مشهور عند 
السلف ‏ وم يذكر أحد منهم أن خالق العام ليس متصلا بالعالم و لا منفصلا و لا داخلا و 
لا خارجاءو أن ا جھات الست خالية منه» و أن نسبة جهة فوق إليه كنسبة جهة تحت فهذا 
قول بد ع؛ إذ البدعة عبارة عن إحداث مقالة غير مأثورة عن السّلف». انظر أبو حامد 
الغزالي : فيصل التفرقة بين الاسلام و الزندقق ص ۱۸۷ ۰۱۸۸۰ 


۳۰ الحوار الاباضي الالكي 


۷-الغزالي: ”کل فرقة تکفر خالفها فتسبه إلى تکذیب الرسول صلی 
الله عليه وسلم: فالحنبلي یکفر الأشعري زاعما( أنه کذب الرسول- عليه 
السلام- فی إثبات الفوق لله تعالى» وفي الاستواء(" على العرش. والأشعري 
ج ع ا یت -عليه السلام-في 

آن و ای مه ۷ وی © ۰ ونسبه إمام الحرمين إلى بعض 

رت والکرامية ومن قال بالاستواء الکلی". أنامقائل بون سلیمان:* 
فهناك العجب!!* . وبه قال آکثر أئمة ا حدیث ث. وقال الثعلبي في تفسیره : 
یوم یکشف عن ساق [بعد ] هل بینکم وبين ربكم علامة؟”" وفیه: فيأتيهم 
الله في صورته لا یعرفونه فیقول: أنا ربكم فیقولون: نعوذ بالّه منك 
فيأتيهم في صورته التي یعرفونها. وقد تقدم ما نقل الغزالي عن أحمد من 
قدم ا حروف'''. وقاتل الهدي أهل الغرب على قولهم بالجوارح والاستواء 


(۱) في الأصل: داعما. 

(۲) في الأصل: الستوی . 

(۳) لم ترد الواو في الأصل» وآراها لا غنی عنها في السیاق. 

۰۱۱ :۶۲ سورة الشوری‎ )٤( 

(ه) أبو حامد الغزالي: الاقتصاد في الاعتقاد» ص ۷ . 

)٦(‏ یقول إمام ا حرمین الجويني: « وذهبت الكرامية وبعض ا حشویة إلى أن الباری -تعالى عن 
قولهم- متحيّر ختص بجهة فوق» انظر کتاب الار شاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقاد ؛ 
ص۲۹ . 

(۷) أبو ا حسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۳۲۰/۱ 

(۸) () السياق غامض » و آرجح ما أثبته . 

(۹) 0 أورد السياق تما لأهميته في بيان مراد المؤلف من الاحالة عليه: يقول حجة الاسلام: 
» اعلم أن أكثر الناس اختلفوا في ا حروفءفقال بعضهم: إنها قديعة لأن ا حروف واقعة 
ني كب لله الل ولاڈ في اكلام نها ولل مال ملم باخروف بر كلامه قدم فا 
کلام لی فيحكمها فى جمیع القولات حکم واحد » وار آنها تدرج تا کن 


الحوار الاباضي المالكي ۹ 


۸ ومن أصول أهل السنة نقول: ينزل كما جاء في الاثر» ونظنّ الخير. 
ثم الله أعلم كيف ذلك النزول. وفي بعض شْرّاح الرسالة قال عبد الوهاب: 
والذي يدل على صحة ما ذكرناه أنه فوق عرشه المجيد دون كل مكان 
قوله تعال :+0 سمل مرش آستوین 4٭'''ء وهذا بمنع أن يوصف بأنه 
على غيره. وفيه: وأماما وصف به نفسه من أَنْ له وجها ويدين وعينين؛ 
فلا مجال للعقل فيهاء فتعلم حقيقة من جهة السمع؛ فيجب اعتقاد ذلك 
والإيمان به من غير تكييف. 


۹ -- الخزال:“ ابعد الناس علی التأويل آحمد بن حنبل. وسمعت الثقات 
من الحنابلة ببغداد أن أحمد صرح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط: قوله عليه 
السلام :(قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الرحمن)”'و(الحجر الا شوخ 
عين الله عز وجل)* و(اني لأجد نفس الرحمن من جانب الیمین)() وم 
يتأول جهة الفوق سد . وقال آحمد بن نصر بعدم تأويل( قلب المؤمن بين 

و الإبداع» بل نها من قبيل الكلام المنسوب إلى صفة البارئ تعال »وهو قادر أن يتكلم 

بالصفة »و يقول هذه الحروف من غير أن يحتاج إلى الالات و المخارج ؛ فإِنَ الإنسان 


يحتاج إلى الآلات لأنه مركب من جسم لحماني كثيف .و روح نفساني لطيف فهذا قول 
جماعة من عقلاء الحنابلة. « انظرء أبو حامد الغزالي: المعارف العقلیةص ۹۱. 

(۱) (۳۰۷) ابن أبي زيد القيرواني :الرسالة)ص؟ ۲. 

(۲) (۳۰۸) سورة طه ۰ ۲: ۵. 

(۳) ()ونسنك: العجم الفهرس ۱/ ۰54 

(۶) نفسه؟/ ۰۸ ه. 

. نفسه‎ )٥( 


۰۱۸ ٤ص آبو حامد الغزالي :فيصل التفرقة بین الاسلام و الزندقة‎ )٦( 


۲۲ الحوار الاباضي الالكي 


إصبعين من أصلبع الرحمن). قال عتیبة اللکب: ”إن لله صورة کصورة 
إمام ا حرمین والإمام الفخر والغزالي وغیرھم!'''. 


ال حوادث بذاته كالألفاظ وا حروف ...“إلى آخر كلامك. 


-أقول : تقدم إثبات ما نفيته بأقوال الائمة. 


-قولك: "نها حازات عن الصفات الحقيقية على طریق التورية“ أو 
تعا ی- وتوقیفا على کنه جلاله عر وحل ”“. 


۱ -قول: مَن قال بالتمئیل لم يكن الجاز عنده في الفردات من اليد والعين 
والاستواء و النظر بل الخلاصة من*# یداه مب طتان و عل امرش 
آستویٰ 4×" و * ۵ يدها بای 6 من غير اعتبار مفرداتها بالحقیقة والجاز. 
وبجازه ا متفرع عن الكناية في معنی الج ود وفي معنی ا لكء وفي معنی عدم 
(۱) في الأصل: الیهم. 

(۲) الشهرستاني : الملل و اللحل۱/ ۱۸۲»ویذکر أنه « عبید الکبت «. 

)٤(‏ في الاصل:التوراة. 

.۳ ٩ ر. غ :ف‎ )٥( 

.1 ٤ :٥ سورة المائدة‎ )٦( 

(۷) سورة طه ۰ ۲: ۵. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۳ 


الاعتداء: أعني الاستواء على العرش و ولا ینظر للع ۱۷4 . و استعمال هذا 


2 
0 


الت ركيب النظر إلى مَن أجاز أن تكون له تلك الأشياء حقيقة-سواء و جدّث أو 
عدمّت-كناية محضة؛ لحو از إرادة العنی الأصلى فی الحملة. وبالنظر إلى من ینژه 
عن اليد والجلوس و النظر مثلا مجاز متفر ع عن الكناية حقيقة؛ كذا صاحب 
الکشاف في* ولا ینظر للم ا * یداه مبسوطتان 7*4 . ۱٤[‏ ظ] 
و *(عل الم رش استویٰ )+ و * ۸9 والسماء بها بای 4 والتفسیر بالنعمة. 
والتمخل للتشبیه من ضيق العطن "۳" وإنما هو تمثيل وتصویر لعظمته وتوفیق 
على کنه جلاله من غير ذهاب بالايدي" وما أشبهها من جهة حقيقة أو بجاز بل 


(۱) سورة آل عمران۳: ۰۷۷ 

(۲) نفسه. 

(۳) سورة المائدة :٥‏ 1 . 

)٤(‏ سورة طه۲۰: ه. 

(ه) سورة المائدة ٦٤:٥٢‏ 

)٦(‏ الزمخشري :الکشاف ۲/ 4۲۷. و آورد قوله ههنا كاملا حتی یتضح العنی: « الرحمن 
بحرورا صفة من خلق و الرفع أحسن؛ لأنه !ما أن يكون رفعا على الدح »على تقدیر هو 
الرحمن» وإما أن یکون مبتداً مشارا بلامه إلى من خلق.فإن قلت :ا حملة التي هي «علی 
العَرْش اسٗتوی) ما حلها إذا جررت الرحمن أو رفعته على الدح؟ قلت: إذا جررت فهي 
خبر كبتدأ حذوف لا غیں وان رفعت جاز آن تکون کذلث» و آن تکون مع «الرحمن» 
خبرین للمبتداً. ولا كان الاستواء على العرش -وهو سرير الملك- ما یرادف الملك» جعلوه 
كناية على اللك فقالوا: استوی فلان على العرش : بریدون مَلك» و إن م یقعد على السریر 
البتة.وقالوا آیضا:لشهرته في ذلك العنی و مساواته الملك في موداہء وان كان آشرح و 
أبسط و أدل على صورة الأمر ء و نحوه قولك: فلان يده مبسوطة و يد فلان مغلولة :ععنی 
إنه جواد أو بخیل .لا فرق بین العبارتین إلا فیما قلت حتى إن لم یبسط يده قط بالنوال أو لم 
تكن له يد رأسا قیل فيه : يده مبسوطة؛ لمساواته عندهم قولهم: هو جواد. و منه قول الله 
عر و جل :* وکات لو ما 4* أي هو بخيل *طؤيليداهمَتَسُوطان 4* أي هو 
جواد من غير تصور يد و غل و لا بسط. و التفسیر بالنعمة و التمخل للتثنية من ضيق العطن 
و السافرة عن علم البیان مسيرة أعوام» 

(۷) نفسه ۰۳۱/6 واماه که بای و لموميعون 4* بأيد :بقوة » و الأيد و الاد : القوة و 


۰ 
35 


ik‏ الحوار الاباضي الالكي 


يذهب إلى آخر الزيادة. وا خلاصة: من غير أن يتحمل لمفرداته حقيقة أو مجازا. 
وشد النکیر على من فسر“ اليد“ بالنعمة و ”الأيدي“ بالقدرة و“الاستوا““ 
بالاستيلاء" و“اليمين“ بالقدرة. وقد علمت أن المجاز ليس بالفردات. 


٠ ۲‏ و لاج ”الاسصواء!'' في اللغة معلوم الحامل» یطلق على 
الاستيلاء والقهر ۲۳ , 


-أقول: معناه في اللغة» الجلوس والاستقرار. وباقي المعاني مجاز» فلا يحمل 
عليها إلا بقرينة. وبطل حمله على المعنى الحقيقي؛ لما يلزم من المحال. 
السنة: من السنة الاعتقاد بأن الله فى السماء وأنه استوى على العرش 
کماشای فهو فوقه بنفسه. ثم قال: الاستواء معلوم لا جھول و الایعان به 
واجب والسوال عنه بدعة» كما قال مالك بن أنس لمن سأله عن كيفية ذلك 
الاستواء» فأغضبه ثم آمر به فأخرج من مجحلسه مهانا؛ تأديبا له عن العودة. 
وقد علمت أن مالکا سئل عن كيفية الاستواء وم يُشأل عن نفس الاستواء. 
ثم قال: وإنكاره على السائل:إما لكونه سأله في الجماعة التي لا یحسن 
السوال فيها؛ إذ هي لأهل العلم والإدراك دون العوام وإما لكونه متعنتل(". 
واستدل به الغزالي أيضا: "لا يصرح عند عوام اخلق.عثل هذا“0". 


قد اد » يئيد» وهو الأيد . 
(۱) في الأصل:الزيدة. 
(؟) فی الأصل:الستوى. 
۳( في الأصل: الاستلا. 
(4) في الأصل: الاستوی. 
(ہ) راغ :ق 
)٦(‏ القرطبي : ال جامع لأحكام القرآن ۲/ .۳۲٣۳‏ 
(۷) آبو حامد الغزالي: إلجام العوام عن علم الکلامء ص ۳- ٤‏ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۵ 


۳ وقول مالك: "الاستواء معلوم" هو الاستقرار؛ لأنه العنی الوضو ع. 
وقوله "والکیف مجھول“ لا يدل على عدم حمله على ال حقیقة؛ لأن الکیف 
هيئة قارة لا تقتضی لذاتها تسمية" لا تصریحا ولا تلویحا ولا کنایة. 
والعجب ممن یقوم بالذبٌ على كلام غيره وم يتأمله» بل ل ينظر فيه آدنی نظر ! 


على ظاهرهاء من أعظم الاختلاق “۳ . 


-آقول: آما نسبة هذا إلى آهل السنة فهو ما لا عکن انکاره الا من ینکر 
الحقائق أو حاهل. وقد أوردت *)عليك بعض من أثبت ذلك. و آدناها 
رسالة ابن أبى زید و آخر دیوانه فى الفقه و کتاب السنة لابن القاسم وغیره 
من یکثر تعدادهم. وقد حرض علماء الغرب التاشفيني علىٌ بن یوسف على 
اچ زولی آبی محمد عبد اللہ فقتله » وزحر من یقول : ”إن الله فی کل مکان 
" بالضرب والقتل. وهذا شائع» حتی قدم الهدي فحکم علیهم بحکم 
النصاری؛ فقتل وسبی*) وغنم بعد أن حکم فیهم آولا بحکم الوحدین. 
وما ترك بالغرب من يقول بالتشبیه» وسمی”' آتباعه الوحدین. ومن کلام 


(۱) عبارة غامضة في الأصل» و أرجح ما أثبته. 
(۲) في الأصل: نکاية. 

VEE 

)٤(‏ في الأصل: أورت. 

)٥(‏ في الأصل: سبا. 

)٦(‏ في الأصل:سمًا. 


٦‏ الحوار الاباضي الا لكي 


لهم إلى التوفيق بابا- وفیه: ورأينا جموعا ‏ م يعهد مثلها للکفارء وأمرنا آهل 
التو حيد- وفقهم الله بالاجتما ع“ . 

۵ ۰ ولك "إجابتي فیها بجواب ما آحاب؛ ا دا 
رٹ زس ےر ہا 
الهجاء ولحن اللفظ رعا يفهم من قوة ما قصدت إلا هذا؛ لأن ” (جابتي" 


مصدر أجاب ومعنى قطع. ومعنى أخذته: :لم أحفظه . وان آردت به الاعتذار 
عن مالك» فانما سثل عن الكيفية لا عن الاستواء وقد تقدم. 


قال آحمد بن الحسين الهاشمي في مقالاته: إن عتبة المنكب قال: دين الله يزل 


وهو غیر الّه. وان له صورة کصورة الانسان(). و خالفه أبو حنيیفة آن دو 
لله خلسوق. وتبرأ کل واحد من صاحبه. ووافق جماعة من الروٴساء عتبة 
وشهدواعلى أبي حنيفة بالشرك فتاب» ورجع و آضمر قوله الأول» ودعا 
إليه سرا. فلما ماتت تلك الشيخة آظهر قوله الذي أَسرٌ و کثر تابعوه علیه. 
انتهی. وذکر أنه خالفه فی الدین» وم یذکر أنه خالفه في التجسیم*. 

۲ -قولك فی مسألة الإيمان: "الاعان لغة: التصدیق بالقلب: آي الاذعان 
حکم الخبر وقبوله وحعله صادقا. ولا يكفي في التصدیق أن یقع فی القلب 
نسبة الصدق إلى ابر والخبر من غير إذعان وقبول لذلك؛ بحيث يقع عليه 
اس التسلیم و الانقیاد *(). 


(۱) ابن عذاري: البیان الغرب في أخبار الغرب ۲/ ۳۱۲. 

(۲) ر.غ : ف ۳۷. 

(۳) هو-عند الشهرستانی- عبید الکبت انظر الملل و النحل ۰۱۸/۱ 
(6) لم تصلنا مقالات أحمد بن حسین الهاشمي . 

() راغ : ف ۳۸. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۷ 


- آقول: هذا خطأ و خبط وتخلیط.تصرفت في كلام الفحول هما 
التصدیق[ه ۱ ظ ] » ثم تین ما طهر لنا من الق إن شاء الّه. 


فالایان لغة: إفعال» من الأمن. متعد إلى واحدء ثم نقل بالهمزة إلى الثاني: 
آي آمنته التکذیب» أي صدقته. أو .معنى: صرت ذا ان به أي وثقت به. 
فمعناه: إما التصدیق مطلقا أو الوثوق. فعدّي بالباء؛ لتضمنه معنی اعترف 
وأقر. والتصدیق إيقاع نسبة الصدق أو وقوعها إلى ا حبر أو الخبر. 

-أما أولا : فلأن الله مومن مصدّق» والقرآن مصدّق ولیس.عذعن. 
-وأما ثانيا: فینقل الأئمة [کذا] وفي الشر ع ما قاله عليه السلام: (الإيمان 
قول وعمل) ۳ أي معرفة واقرار وعمل. 


۷ والتصدیق في الاصطلاح: الحكم» وهو إيقاع النسبة أو انتزاعها“ 
معنی: إدراك أن النسبة واقعة أو ليست بواقعة والاذعان والقبول لذلك. 
وهذا هو حقيقة التصدیق. ویطلق ایضا التصدیق على نفس القضية اما من 
اطلاق الصدر على الفعول أو تسمية للمحل باسم احال.و کذلك آیضا 
یطلق على العلم. فصح أن حقيقة التصدیق هو الاذعان والقبول وهو 
ا حکے والعلم. وه ذا فی اصطلاحهم وفي اللغة ما تقدم. وقبل التصدیق 
(۱) ونسنك : العجم الفهرس ۱۰۹/۱. وقد جاء ا حدیث عنده بالصيغة الآنية:( الابعان معرفة 
بالقلب و قول باللسان و عمل بالأرکان). 
(۲) في الأصل: نتراعها. 
(۳) في الأصل: تصویرات. 


۳۱۸ الحوار الاباضي الالكي 


۸ قولك: ”أن يقع في القلب نسبة الصدق إلى الخبر ۳ . إن آردت 
ب“يقع“ تصور النسبة فلیست من التصدیق في شيء» بل هو تصور؛ فلا 
وجه لادخالها الا ان أردت أن ا حکم ثلاث تصورات وحکم هو الاذعان. 
وان آردت إدراك وقوع النسبة أي آن التسبة واقع فعين التصدیق. 
-قولك: ”بحيث ان علق ب“يقع“» فخبط ظاهر لا معنی له فتناقض. 
وبگالاذعانگ ففاسد* . 


سقولك: "فیما بالضرورة بحيئه به من عند الله“ . 
-آقول: هذا من التراکیب التي لا تفهم. قولك: "ومعرفة ذلك“ . 


-آقول: العرفة في اصطلاحهم من باب التصور بل مرادف للتصور 
الساذ ج وتعلق بالفرد. وتقول: عرف اللہ وهو مشکل؛ لأن الله لا یعرف 
إلا بالأدلة. ولا یعرف بالدلیل إلا التصدیق لا التصور. ولعلهم لا یریدون 
بها العلم أو معرفة الله من غير نظر إلى ما به عرف. وأيضا لم يريدوا أن 
یتصوروه بل إن الله موجسودہ وان الله واحد» فهذا تصديق وعلم وحكم 
وإدراك وقوع نسبة. 


۰۹ ۱-قولك: " اشتر اط معر فة القلب والھن ۰۱ 


(۲) نفسه. 
(۳) نفسه. ف ۳۹ 
)٤(‏ نفسه.ف 5٠‏ 


٠٤ نفسه.ف‎ )٥( 


الحوار الاباضي المالكي ۳۹ 


-أقول: لا يقال من أقر فقد أوقع السنةء وذلك عين التصدیق؛ لأن ذلك 
حاصل فی هذه وهو لازم فائدة ا خب؛ لما يقال إن الکلام فیمن أقر بغیر 
ما اعتقده ولذا رد قولهم بقوله تعالى: *یقولوت وهم لیس فی 
وی 4* إلى قرله: ينون ۳*4 * دہ کول و۱۱۸4 
١١[‏ و] والمراد بالالزام حضور صورة ا حکم في ذهنه سواء أكان معتقدا 
جازما أو غير جازم أو غير معتقد. 


7 ۱-قولك: "فعلی الأول کونه تال إلى ۳ رخ 


آقول: آکثرت من المجرورات» وأكثرها م يتبين متعلقھا . وهي تقرب 
من آربعة عشر بل أكثر. تلك ا چمل مبتورق وهذا مقام الایضاح 
والبیان لا التوقیف. قولك: "بحمو ع التصدیق والاقرار**).هذا قول 
غیلان بن مروان ومن تبعه(*) وقال آبو حنيفة: الاقرارا والعرفة. الا أن 
ترید بالعرفة التصدیق(؟. 


۱ قولك: ”غير داخل في المنزلة بین النزلتین ۳۳ . 


۱۱۷ : ۳ سورة ال عمران‎ )١( 

۱ 2۱۳ سورة المنافقون‎ )٢( 

)۳( راغ :ف ۳۸. 

E) 

(ه) الشهرستاني : الملل و اللحل ۱۰۳/۱ 

)٦(‏ نص ابن حزم قوله كالآني: « إن الامان هو العرفة بالقلب وباللسان معا. فإذا عرف ا مرء 
اليمان بقلبه وأقرّه بلسانه فهو مسلم کامل الایمان « .انظرء الفصل في الملل و الأهواء و 
النحل ۱۸۸/۳ ۰۱۸۹۰ 


۳۳۰ الحوار الاباضي الالكي 


أقول: هذا من تلك التراکیب(. 
تر لاد ی كيين الاسام الکارا ۲۳ 
قولك: مشترك بین الاساس الحامل . 


آقول: یلزم على الاشتراك أنَّ مَن فَعَل بعض الطاعات غير معتقد الإيمان 
مؤژمن؟ لو جود ان ا حقیقتین. ولا قائل به. 


۲ قولك: ”من مقولات الکیف وهو المعرفة والعلم والتصديق 
القطعى “0 . 


آقول: العلم يطلق عندهم على الإدراك مطلقاء وهو النقسم إلى التصور 
والتصدیق. ویطلق على الاعتقاد ا حازم الثابت. ویطلق على الاعتقاد؛ فیعم 
الظنّ. ویطلق على الادر ا۵( الكلي. ویطلق على ملكة الادر اك. ویطلق على 
القواعد بعطف العلم على العرفة على الأول من عطف العام على ا خاص؛ 
الا ذا آردت ا معرفة التصدیق وعطف التصدیق على العلم على الأول ب ”أو“ 
من عطف الجزء على الکل. وقد جعلت القسم من الشيء قسیما له وهو 
باطل. وعطفه على الثاني من عطف الشيء على مرادفه ب "أو" » وفیه جعل 
الشيء قسيما لنفسه» وهو باطل؛ لأن العلم علیهما هو التصدیق. 

تنبيه: الملكة لها ثلاث حالات: حال العقل» وتسمى7'علما عقلیاء وحال 
التو جه إجمالاء وتسمى علما إجمالیاء وحال التفصيل» وتسمى علما تفصيليا. 
(۱) يعني: التراکیب الخاطئة. 

(۲) ر.غ : ف٤٦ء‏ وقد تصرف ا ولف في كلام الغدامسي فأخل به. 

(۳) في الأصل: أحد. 

(4) ر. غ : ف8۳. 


)٥(‏ في الأصل: على إدراك. 
)٦(‏ في الأصل: تسمًا. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۱ 


٣۳‏ -قولك: ”أو من مقولة الفعل» وهو إيقاع النفس نسبة الصدق إلى 
الخبر أو الخبر*<. 


آقول: آوهمت بهذا التقسیم التباین بین العلم والتصدیق وإيقاع النفس 
نسبة الصدق. ولیس كذلك» بل آردت بالعرفة العلم» و عظمته للبیان. 
فالمعرفة و العلم و التصدیق والایقا ع.ععنی. وان آردت با معرفة التصور 
وبالعلم الادراك مطلق”" فالتصدیق والایقا ع معنیء والعلم أعمٌ منهما 
ومن العرفة. ثم اعلم أن القوم اختلفوا فی ا حکم: هل هو إدراك الوقوع 
ل ل ل لل 
تصورات تھے ھت الک | [۱ ظ] ا 
الامام. والتصدیق هو ا حکم على رأي ا حکماء. فقد علمت أن الفعل لیس 
بقسم التصدیق ولا العلم. 

٤‏ -قولك: "زائد على العرفة" ©».أقول: إن آردت با معرفة إدراك نسبة 
الصدق من غير حكم» فمسلم ولا یفید ولیس محل النزا ع؛ لأنه یکون شکا أو 
وها آو غير ذلك. وان آردت حصول النسبة ووقوعهاء فهو نفس التصدیق. 


-قولك: "فیکون موٴمنا عند الله وان لم يكن موٴمنا عند الله وا 


EE OD 

(۲) في الأصل: مطلق. 

(۳) في الأصل: الحکم و أرجح ما أنبته. 

(4) ر.غ : ف اک 

)٥(‏ نفسه مع تصرف كبير؛ إذ استبدل عبارة» عند الله) بعبارة « في الظاهر»» و يبدو أنه ناج 
عن سھو 


۳۳۲ الحوار الإباضي الا لكي 
-أقول: هذا غاية التناقض. 
-قولك: ”لکن بشرط انتفاء ما ينافي الاذعان. 


-أقول: لافائدة فى اشتراط هذا الشرط؛ لأن القصود الابمان عند الله 
وقد حصل» وهو العلم بذات الصدور. وأيضا الغرض فيمن مات. وقد 
قدمت أن الأقدار تحري الأحكام علیه إلا أن تريد الصلاة والغسل والدفن 


٥‏ وبالجملة: لیس في جميع ما ذكرت ماعنع إطلاق الإيمان على 
الإقرار والعملء بل على ثبوت الإيمان في القلب» وهو مسلمٌ الکنه لیس 
بخاص به. وفي قوله:( ثبت قلبي على وا دیل على أن الإيمان هو 
الدين. وقوله:( يخر ج من النار) [الحديث] مثقال الذرة: جزء من الإيمان. 
والتجزي:: اما عتعلقه أو بحسب الاقرار والأعمال. وان آردت الأول 
خرحت الیهود والنصارى؛ لأن معهم جزء بحسب الاقرار و الاعمال. 
وإن آردت الثاني فالأعمال إيمان» والنجاة بالعمل الذي هو التوبة ما صُيّع. 
والتحقیق أن الإيمان العرفة و الاقراروالعمل» و يطلق على کل واحد لا 
بالاشتراك» بل کالقر آن. [ کذا] 


(۱) نفسه. 

(۲) ونسنك: العجم الفهرس ۰۲۸۷/۱ 

(۳) نفسه ۱/ ۰۱۱۱ وقد ورد الحديث کالاتي:( بخرج من النار من کان في قلبه مثقال حبّة 
خردل من الایعان) 

)٤(‏ في السیاق غموض ‏ و أرجح ما آثبته. 


الحوار الاباضي الالكي زان 


الصيداء الخرساني ومن وافقه ومحمد بن زياد وشیعته(: الامان المعرفة. 
واختلفوا بينهم حول ما يكفي من المعرفة بحسب المتعلق. وقال أبو حنيفة 
ومن تبعه" وعلي ا خیاط''' وبشر المريسي ومن وافقه وأبوشمر ومن 
معه: الیعان هو مجموع القلب واللسان. وكثر الخلاف فيما بينهم: 
هل هو التصديق بالجارحتين وهو معنى واحد؟ أو الإقرار والعمل؟ وهو 
التصديق. والمعرفة ليست بإيمان. وقال جميع الاباضية وجميع الخوارج 
وجميع المعتزلة وجميع ا حشویة وعبد الله بن عبد الرحمن بن كيسان وأئمة 
الحديث وأكثر الفقهاء(: الإعان الاعتقاد والإقرار والعمل. وأحدثوا قولا 
آخر هو التصديق بالقلب. 


۷ قولك: "النکارة مقابل المعرفة“". 


-آقول: النكارة الدهاء فلم تقابل العرفة بالتضاد» ولا بالعدم ء ولا 
بالتضایف. 


-قولك:“مقابل الإيمان الکفر ۴<. 


(۱) ابن حزم : الفصل في الملل و الاهواء و التحل ۱۸۸/۳ -۱۸۹ .و آورد قوله ليتضح المعنى 
: « إن الإيمان هو معرفة الله تعا ی بالقلب فقطء و إن أظهر الرء اليهودية و النصرانیة و سائر 
أنواع الکفر بلسانه و عبادته .فإذا عرف اللہ تعا ی بقلبه ء فهو مسلم من أهل الجنة 7 

(۲) الشهرستاني :الملل و النحل ۰۱۸۹/۱ 

(۳) نفسه ۰۷۹/۱ 

(4) أورد الشهرستاني قول المريسي فيما يأتي : « إن الإيمان هو العرفة الثابتة بالله و الخضوع له 
و الاقراريما جاء من عند الله « الملل و النحل ۰۱۹/۱ 

(۵) نفسه. 

0 أبو ای الأشعري : مقالات الاسلامیین ۰۳۲۰/۱ 

۷ں ۶ وف 8٤‏ 

(۸) نفسه. 


hE‏ الحوار الاباضي المالكي 


-أقول: الذي يقابل الکفر [۱۷ و] الشکر*ظ إِمًا شاکرا وما كَعُورًا 4+“ 
سلمنا. لکن علة الإيمان الأمر والنهي علة الكفر. فكل مأمور به إيمان؛ 
وكل منهی عنه كفر. فالایعان تو حيد يقابله الشرك» وغير التوحید''' یقابله 
-قولك: التصدیق بالشیء فرع العلم به“ , 

-أقول: التصدیق مرادف العلم فلا یکون فرعه بل التصدیق بالشيء فرع 
تصوره. 

-قولك: "فلا بد في الإيمان من أمر زائد على المعرفة“. 

-أقول: تقدم الكلام على مثل هذا. 

-قولك: ”ولا شك أنه لیس من قبیل القدر ۲۳ 

درن بي اليمان التصدیق وهو العلم وإدراك الم ركب» فهو من قبيل 
القدرة؛لآن العلم قدرة والجهل عجز عن الإدراك. 

۸ حقولك: ”هناك یقف الفكر ويتحرك الحدس“20, 

.3: 1/5 سورة الڑإنسان‎ )١( 

كوه وی 

(۳) نفسه. 

)٤(‏ نفسه. 


(۵) نفسه. 


)٦(‏ نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي Yo‏ 


وتفصيلها قوتین: مفكرة ومتخيلة. قال سعد الدین: "ما من شأنه ت ركيب 
اة لا تسکن نوما ولا يقظة. و لیس عملها منتظماء بل النفس هی 
التي تستعملها على آي نظام تريد بواسطة القوة الوهمية وتسمی بهذا 
الاعتبار متخيلة أو(" بو اسطة القوة العقلية ولهذا ۲۱ تسمی مفکرة۳٩).‏ 
قال الفارابي: "التخيلة هي قوة فی وسط الدما غ من شأنها التحريك“ 
وقال: "فطبع القوة المفكرة الحركة بلا فتور ۳ . 

۹ح وقال صاحب القطب: و احدسی سرعة الانتقال من البادی إلى 
الطلب. ویقابله الفكر وهو حركة الذهن نحو الباديء ورجوعها عنه إلى 
الطالب. فلا بد فيه من حر كتين» بخلاف احدسی اذ لا حركة فيه أصلا. 
و الانتقال فيه لیس بحركة؛ فان ا حر كة تدریجیة) الوجود و الانتقال فيه 
أن الو جحود. وحقیقته أن یسنح الباديء للذهن» فیحصل الطلوب فیه. 
انتهی. فقد علمت أن الخدس لیس بذي حرکد. 


۲ ۱-قولك: "ومنهم من جخ“ ال تیک 


(۱) في الأصل: دائم. 

(۲) في الأصل: سقطت الواو من « أو «. 

(۳) في الأصل: هذاء و آرجح ما أثبته. 

(6) حاشية سعد الدین التفتازاني على شرح القاضي عضد الدین الايجي لختصر المنتهى الأصولی 
لابن الحاجب ۶۷/۱ و ما بعدها. 

. في الاصل: تدريجة‎ )٦( 


٦‏ الحوار الإباضي الا لكي 


آقول : تقدم أن ا حدس سرعة الانتقال من الباديء ی الطلب من غير حركة 
ولا فعل. قال ابن واصل فی الحدس: لا يتوقف على فعل یفعله الانسان. 
كبك 1 آفهم له وجها حسنا: إن آردت آنهم انتقل وال الق بسرعة 
من غير تأمل کمن أسلم من غير تأمل» فليس هذا القصود من الکلام0؛ 
لأن المراد تصحیح آراء العلماء و تفصیل مذاهبهم» فلا فائدة فی تكريرك 
اخدمس» وبالجملة ا حدس لیس بحجة ون كان ملحقا بالتجريب» ورا 
كان من الأوليات؛ لجواز أن لا یحصل ما يعيد العلم بھاء والعضد لا [۱۷ 
ظ ] يراه قطعیا البتة. 


1 ا کے سا "ومنهم من حدس وقال هو کي کیفیة للنفسس هي الاذعان 
والتسلیم وهو ا حق؛ والا لما صح الاتصاف به الا حال الباشرة ۲۳ . 

آقول: ا حدس والاستدلال لا یجتمعان؛ لأن الاستدلال فکر وحركة نفس؛ 
والحدسس بخلافه. والتحقیق أن الإيمان فعل» وهذا مرتب على ما تقدم من 
تفسیر التصدیق. ویدل على أنه فعل کونه قولاً وعملاً واعتقادً. وأنه إيقاع 
النسبة والایقا ع فعل الوقع عند التصدیق. وأما الاذعان فمعناه الاسراع 
في الطاعة”" والانقیاد. قال الهدي: المذعن ا مقر بالشيء طائعا غير مکره؛ 
فهو فعل. وتفسیر التصدیق بالاذعان دلیل على أن الإمان قول وعمل» 
و الفعل هيئة لا حصل للشيء بسبب تأثيره في الغیر بالفعل. 

(۱) في الأصل: کلام 


)٢(‏ رغ 
(۳) في الأصل: الصاعة. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۷ 


۲ قولك: "والا لما صح الاتصاف بها حقيقة الا حال الباشرة*7 
أقول:هذا مسلم» لکن الفعل داخل تحت الح ركة ولا يزال يتجدّد. ألا 
تری( إذا طرأ عليه فعل الضد وهو الكفرء زال الاتصاف به ؟ سلمناء لکن 
إذا ثبت واستمت كان کافیا. 


-قولك: ”ومنهم من رجع إلى وجدانه» فقال: ”الإيمان سكينة القلب۲ 
أقول:إضافة الوجدان إلى الإهان-إذا أردت به النسبة*» فهو خطأء وان 
أردت غيره» فلم تبينه. وهذا راجع إلى الكيفية النفسانية . 


-قولك: شر ملجموع 2707 و 
-أقول: ما معنی ر 
-قولك: ”اسم التصدیق لغة ولا دلیل على التقل“. 


-آقول: وأيضاللوثوق» وسیرد عليك ما يدل على النقل من الشرع. ول 
يتبين التصدیق بالقول على ما اختاره القاضي آبو بكر بشرط العلم» أو 
القلب على ما اختاره التأخرون. واضطرب قول آبي ا حسن- على ما نقل 
ابن رشد- بینهما. 


٤۷ف: ر.غ‎ )١( 

(۲) في الأصل: ترا. 

NE) 

(4) في الأصل: النسبء و أرجح ما أثبته. 
(ہ) ر.غ: ۰.4۸ 

9 راغ : ف٤٦.‏ 


۳۳۸ الحوار الاباضي المالكي 


۲ ۱-قولك: ”الإحماع أنه لا ينفع عند معان العذای*(۱) وقوللی:* و لا 
حال للأعمال هناك*<۲. 


-اقول: فوات النفع لفوات شرطه والاية دليل عليه: + أَوَكْسَبَتَ 
ف تیه کیا ۱:۳4 ٭ یی الب یت یتعلوه 
السات إا حَطرَ حدم الموشقال ان بت لعج 4+ . فقد 
سى بینها لفوات وقت الاختیار. وأما الأعمال فلها محال وهو التوبة 
والعزم على الفعل في وقته. ألا تری" من آمن اختيارا”" ففاجاه الوت 
قبل العمل؟ کالسحرة الذین عزموا على قتل فرعون. وقد آوجب لهم 
الجنة بالعزم؛ لأن اللہ بلطفه أو جب علينا القضاء تلافیا للمطلوب[۱۸ و ] 
بقدر الامکان فإذا فات الوقت العین لأداء جمیع ما كان علینا مادام وقت 
الاختيار» فات الایعان والتوبة والعزم» وبطل النفع؛ لأن التوبة تقوم مقام 
العمل عند عدم إمكانه. 


-وقولك: "النصوص الدالة على أن الابعان والأعمال أمران یتعارضان*). 


(۱) نفسه. 

(۲) نفسه. 

(۳) سورة الأنعام :٦‏ ۱5۸. 
(4) سورة اللساء ء : ۱۸ 
(ه) في الأصل: سوًا. 
N‏ 

(۷) في الأصل: اختيار 
HEN‏ 


(۹) نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي ۳ 


-آقول: الأول منتقض بقوله تعال:*(یا أيّها الذین آمنوا آمنوا بالله 
ورسوله) Ki 1924 e ٩‏ لذن ءامسا ۶ 1 1 کُقوا انهو اما رواوہ :+ ۹ 


0 الثاني: مفترقان [کذا] بدلیل العطف. فمنتقض بقوله: *# ی 
مہ ری ۳۱۰۹ رت خم وا حال أنه ذكر 
بعضی الاسس. و العمدة العظمی(* "من ن الإيمان أشياء من الایعان : كاسم يدل 

علي اندح د الفتر ویسار ع القاعد. وهذا کثیر فی الكلام. 


٢‏ ۱-قولك: لمان جح ۳ ۷ سس 


ی عر مي 


0" و کان ا لرگ اون 7 ی 


-قولك: "الاعان شرط صحة العبادات"<. 


-أقول: لا ننكر اطلاق الاهان على التو حيد الذي هو الأساسء وإنما 
مدع الحصرفيه. كما أن الأیمان باللہ شرط صحة الايمان بالرسول والملائكة 


.١** :٤ سورة النساء‎ )١( 
.۲۸ سورة الحديد لاه:‎ )۲( 
۸ 2۲ سو اه‎ ۹ 
في الأصل : العضما.‎ )٤( 

(ه) ر. غ : ف ۰.4٩‏ 

.۸۵ :۲ سورة البقرة‎ )٦( 
۱ سورة يوسف‎ )۷( 
.٦٤ ر.غ: ف‎ )۸( 


م الحوار الاباضي الالكي 


57 قولك: "الاجماع على أن من صدّق واأقر مؤمن وان لم یعمل ۳ . 
-أقول: قدعرفت ما تقدم أن لا اجتماع؛ لكثرة المخالفين. وأيضا 
لا منع إطلاقه على المعتقد والمقرٌ وعلى العمل: أي يطلق قليله وكثيره 
ومجموعه. ومن اخترمته المنية قبل وجوب العمل" فهو موّمن. وأيضا لا 
ننكر استعمال الإيمان في معناه اللغوي . ولا ينافي الاستعمال الشرعي مع 
بوت النقل وهذا معلوم في موضعه ودلیل النقل: *-وما كان الله لیم 
ایتک ۰۳۸4 أي صلانکم* ما الموموت الَدنَ لِدا ذكر له 
جلت فلوم ٭ إلى 1 ولك هم الق شون حا 4 . و“إغا“ للحصر 
و 2 أَوْليِكَ هم وتو حَهًا #* تفيد ا لحصر والتخصیص. ومن لیس 
من أهل الاية فأولئك هم المؤمنون كذباء أو لیسواءمؤمنین:٭ اوت ات 
وا گم کارت ایا 46*؛ فان قسيم الشيء لا يكون قسما منه. 


۷ - وهذه الاية لا جواب لھا إلات تعنتا: 90 نما الموینورے لین 
دم بره ۵ ۔ے کے لس ر ے ھر 6 ىمو ے مگ اك 
ءام نوا له ورس ولو شمر لم رابو وده دوأ بآمولهم وأنفسهم ؛٭٭ [الآية ]0 
روه مي و 


۴ نما المڑیٹورے الین ءامنوا باه ورسولی ولا كانوأ معد #* [۱۸ظ] 


[الآية ](". وقوله عليه السلام:(لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن) (. 
)١(‏ نفسه. 

(۲) العبارة مكرّرة في نفس السياق. 

(؟) سورة البقرة ۲: 47 .١‏ 

۰۲۵۳۶ :۸ سورة الأنفال‎ )٤( 

۱۸ : سورة السجدة۳۲‎ )٥( 

.٠١ :59 سورة الحجرات‎ )٦( 

(۷) سورة النور 5 ۲ : ۰1۱۲ 


(۸) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۱۲/۱ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۱ 


ودلالة على الاشارة في قوله تعالى موی رأفة في دنه ۳4+ ٠‏ . 
وقوله تعالى :*# ارمز رءوف کحم * ۱؛ لأنه فهم النهي 
للنبي-صلی الله عليه وسلم- والمؤمنين عن رأفة بهم. ومن وصف النبي 
بالرأفة بالمومنين کون الزاني غير مومن. . وقوله تعالى :*(واه ولَُلْمَؤْمِنِينَ ):: 
7 ٭٭(ان وتیل َه الیی مَبَلَ الکتب وهو سول میب )2 . 


۸ -وعن جابر بن زيدان أن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال:(لا يدخل 
پردی ہیں وب ن الامان)ٴ وقال تعا ی:٭ تس 
وک ول نو مد م۱۱۰4 ۰( روس لت 
1 کی | ۳ وقوله عليه السلام :(الابعان سبع وسبعون شعبة آعلاها 
شهادة أن لا اله الا الله وأدناها إماطة الأذى عن طریق) و قوله:(امیاء 
شعبة من شعب الارعان)*. 


۹ -عن عمر بن عبد العزیز: الإيمان سنن وفرائض وشرائع فمن استکملها 


استکمل الاعان» ومن لم یستکملها م یستکمل الإيمان. وقوله عليه السلام 


:۲ ۲۶ سورة النور‎ )١( 

(۲) سورة التوبة ۹: ۱۲۸. 

(۳) سورة ال عمران ۳ : ۰1۸ 

۰.۱۹ :۷ سورة الأعراف‎ )٤( 

. 41/5 ونسنك: العجم الفهرس‎ )٥( 

.۲ :۱۰ سورة يونس‎ )٦( 

(۷) سورة الأحزاب ۳۳: ۰۶۷ 

(۸) ونسنك: العجم الفهرس ۱۳۳/۳ » وقد جاء ا حدیث کالاتي:( الاعان نيف و سبعون 
شعبة أعلاها شهادة أن لا إله إلا الله و أدناها إماطة الأذى عن الطریق). 


(۹) نفسه. 


20 الحوار الاباضي ال مالكي 


لوفد عبد القیس:(آتدرون ما الإمان» ففسرہ بالشهادتين وذكر الصلاة 
والصوم والزكاة وا حج)''. وقوله تعالی: :۷ وأطيعوا الله ورسولةة ان کشم 
مُؤْمِنِينَ ٭٭''' وقال عليه السلام:(لا إيمان لمن لا عهد لے ولا أيمان لمن لا 
آمانة له» ولا إپمان لمن لا صلاة له)(" ومثل هذا کثیر. وسئل-عليه السلام- 
عن أفضل الاعمال فقال:(الایعان لا شك فیه)*)؛ فجعله من الاعمال. 


۱۰ فان قلت: مثل هذا مبالغة فی الوعید و قصد التغلیظ. 


قلت : التخلیظ هو الراد من جمیع الوعيد» بل الوعید كاف من الله» فکیف 
وقد كله وبالغ فيه؟ 4*۱ مایبدل اقول لدی وما آنا يلك ليد . 


الشرع وان اختلفت مفهوماتها لغة بدلیل:* 99 فرح منکن فپاین 

71 حم یس a J Af“‏ جج سای( له 

ومن فا ودا فا من اروت 4+ فلولا الاستثناء'''؛ لانه 

مفر غ» فیکون متصلا مستلزما؛ لاحاد ا جنس والصدوق بحیث 

یصدق کل واحد عند صدق الآخر. وقوله: × و ليرت ندال 

مه ہے گے 7 رم وس۶ که دي و ے منم رمرم 

ال تلم ۲45و قوله: وما سوا إلا يعدو اللہ ملین له ال حتَفاء 

(۲) سورة الأنفال ۸ : ۱. 

(۳) ونسنك: العجم الفهرس ۰۱۲۰/۱ 

۰۱/۳ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 

(۵) سورة ق ٩:۵۰‏ ۲. 

.۳ ۲۱۰۳۵ :ه١ سورة الذاریات‎ )٦( 

(۷) بیاض في الأصل بعد لفظة « الاستثناء)ء ویعسر ترجیح مراد المؤلف في هذا السیاق, وقد 
یکون قصد الاستشناء في الایة*(... قاجا فا مرت من لسن )* الذاریات ۳۹:۵۱ 

(۸) سورة آل عمران ۳: ۰۱٩‏ 


الحوار الاباضي المالكي NT‏ 


ےہ م ہے مس و مر ہے 2 
ویقیموا الصَّلَؤة ويوا آلڑکوٰۃ ود وين الم #* ''' فذلك إلى المذكور 
وهو العبادات*ظ وس یم اسل دِينًا فلن یل منم وَهُو في 


َرَو من لسر 7*4". 

۱ قولك: ”إشارة إلى جملة تلك الأوامر بقید ۲۳ . 

-أقول: لا بعد فیهن وهو كثير"». 

-قولك: ”عائد[۱۹ و] إلى الإخلاص”””. 

-أقول: غاية البعد؛ لأن الدين متعلق ولو عاد عليه لاتحدَ مع متعلقه. 


۳۲ افو لاج "الدین مضاف إلى ”اف“ لد موصوف بهاء والمعنى دين 
٣‏ تا 


-أقول: هذا اعظم خطأ حيث يعمل بموجب العلم. ولعلك ‏ تطلع أن الملة 
هي الدین. والإجماع على منع إضافة الشيء إلى نفسه تقديرا. وما ورد 
فى اللفظ من ذلك أول. واضافة ”الدين“ فى الاية إلى ”القيّمة“ من اضافة 
الوصوف إلى الصفة لقوله تعالى : * ذلك لین الم ۳:4 وأيضا 


)١(‏ سورة البيّنة ۹۸: ه. 

(۲) سورة آل عمران ۳: ۸۰. 

)۳( ر ع ف ۲ ۵. 

)٤(‏ العبارة غامضة و أرجح المقترحة. 

(۵) ر.غ: ف5ه. 

آ0( ر ع ف ۲ ۵. 

(۷) وردت في السور الاتية:الروم ۳۰:۳۰ التوبة۹: ٣٠ء‏ يوسف ۱۲: 4۰. 


۲۳٣‏ الحوار الإباضي الا لكي 


الأصل عدم التقدیر ؛ إذ لا محوخ له معن ی ولا صناعة. و تأول الفارسي 
وغيره في الصلاة الأولى: صلاة الوقت ومسجد الجامع ومسجد المكان. 
وعليه عوّل مَنْ قدر الملة. والوجة ما ذکرت. 


۳ قولك: ”للقطع بأن الدين هو الملة التي تضاف غالبا إلى الرسول؛ 
ليس بنفس الاسلام الذي هو صفة الکلف ۲۴ . 


-آقول: الاسلام هو الملة والدین. ول بُرِذ به معناه الحدوثيء بل العنی 
الوضو ع له. ثانيا: وهو العبارات العتبرة بالشر ع. والاضافة في ملة الاسلام 
للبيان: آي الملة التي هي الاسلام. 


-قولك: "محاز؛ لظهور العلاقة» وهی کون الصلاة من شعب الامان“'۶'. 


-أقول: إذا كانت الصلاة من شعب الإيمان» فإطلاق الإيمان عليها حقيقة 
کاطلاق معد“ و ربيعة ومضر. التأويل مع كثرة الأدلة من أعظم 
٤‏ -قو لك: ”الذي امنو | معه هم الصحابة عنم | چ 

فو ین امنو هم 1 »خنع ہری 
-اقول: القیاس:آخذ الاب ري لانه ارب ش و ورسوله. وحاڈ الله 
(۱) في الأصل: مغنا. 
(۲) في الاصل: آورد أداة « لا ۵ء ولا وظيفة لها في هذا السیاق. 
ا 
)٤(‏ نفسه: ۳ه . 


(6) نفسه: ف ‏ ۵. 


)٦(‏ في الأصل: الکبرا. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۵ 


لأن بعضهم قتل الومن. ومن قتل مومنا فقد حاد الله ورسوله. ولا يقال 
حمیعهم معصوم من قتل الومن؛ لثبوتہ''' وهو یقول: "لاله إلا الله ؛ 
فکیسف ب "لا إلے إلا الله“ ؟! وقتل عثمانُ وطلحة والزییر و حمد السجاد 
وحجر بن عدي» ومن قتل بصفينَ: عمار بن ياسر وابن بدیل وغیرهما 
رحمهم الله و برد آضرحتهم. 

٥‏ -قولك: ”أو مستانف“''. 

أقول: هذا غاية الضعف؛ إذ لا فائدة من الإخبار بعدم إخزاء النبي صلى 
الله عليه وسلم؛ لأنه معلوم » کالسماء فوقاء فهو من باب تحصيل ا حاصل. 
فان قلت: هذا الاهان الکفر-کما تقدم- ولو كانت العبادات إباناء 
یکاہ تار کها کافر ١‏ قلت: ار 030+ ولکن یسمی" کفر نعمة“ 
خلافا للخوارج. قال تعال: *وَِ ول لاس جج یمن سطع له 
یلا ومن کور *الآية” '. والخطاب e‏ ےت 

ن اشک اک ×+ إلى ريم + ٭ ہل وم ےک باو 
که کیک ع ا گرو ۲۳:۰6 ۶ و یه لاک اوک هم هم 
تشرد ۲*۰4 نک ے7 نت پا ال و ۷4( . 


2 
(۲) نفسه:ف ۶ ۵. 

(۳) في الأصل: کافر . 

۰.۹۷ :۳ سورة ال عمران‎ )٤( 

(ه) سورخ النمل ۶.۰۲۷۷ 

. ٤٤ :٥ سورة المائدة‎ )٦( 

(۷) سورة النور ٢‏ ۲: ۵ ۵. 

(۸) سورة اللحل ۱۳: ۰۱۱۲ 


۲۷۳ الحوار الاباضي ال مالكي 


۲ وقوله عليه السلام:(ولو لم تفعلوا لکفرم) وقوله عليه 
لسلام:( ومن ترك الصلاة كفر)"» وقوله:(لیس بين العبد والکفر إلا 
ترك الصلاة)",وقوله: (لا ترجعوا بعدي کفارا يضرب بعضکم رقاب 
بعض)(*» و قوله:(من آنی أمرأة من دبرها فقد كفر)» وقوله: (من أتى أمرأة 
حائضا کفر)( وقوله: (الرشاء فی ا حکم كفر)"» وقوله في النساء:( 
یکفرهن العشیر) وقوله في القرآن:(فان مرائیه کافر)'“ء وقوله:(الدعي 
ما ليس له والنکر لما عليه کافران) ۳ وقوله:(من حيث یطلع قر نا الشیطان 
وراس الکفر) ۰" على بعض التأويلات» وقوله عليه السلام:(من زنا نز ع 
الله نور الإيمان من قلبه)۱. 


(۱) لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۲) نفسه ۱/ ۲٦۹‏ »وقد جاء احدیث کالاتي :( إن العهد الذي بیننا و بینهم الصلاق فمن 
تركها فقد کفر). 

(۳) نفسه 5/ ۳۶ 

۰۷/۱ نفسه‎ )٤( 

)٥(‏ نفسه ۹/۱ وجاء كالاتي:(من أتى حائضا أو امرأة في دبرها أو کاهنا فقد کفر). 

)٦(‏ نفسه۲/۲ ۰۲ وجاء كالاتي : (لعن الله الراشي و الرتشي). 

(۷) نفسه ۲/7 ۳. 

( لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۹) نفس الملحوظة . 

.۳۸/۲ نفسه‎ )٠١( 

(۱۱) نفسه /۱۱۲ وجاء کالاتی:( لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن)و(لا یسرق السارق 
حين یسرق وهو مومن). 0 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۷ 


7۷ -وقوله:(لا يزني موّمن ولا یسرق موّمن)( وقوله:(إذا کفر 
الرحل آخاه فقد باء بها آحدهما) وقوله:(لا تومنوا حتی تحابوا)۳) 
وقوله:(سباب ونياحة علی الیت)*» وقوله:(آعا عبد أبق من موالیه فقد 
کفر حتی رجع)(* وقوله:(آصبح من عبادي مؤمنين و کافرین) وقوله 
عن ربه:(ما آنعمت على عبادي من نعمة الا آصبح فریق بها کافرین)۳" 
وقوله فيمن ترك ا حیات : (من ترکهن خشية النار فقد کفر)" وقوله 
فیمن یرجع من التطير:( رجع کافرا* وقوله:( إذا قال الرجل للرجل 
آنت عدوي فقد کفر احدهما)(۱) وقوله فیمن أتى شهوة من دون النساء 
وأتى الساء من آدبارهن:(فقد کفر)(۱) وقوله:( فليس منا) » فی أحاديث 
كثيرة. وكثرة الدليل تمنع التأویل» وجمع الشاهد یقطع لسان العاند. وقد 
ثبت ا تقدم اطلاق الامان على العمل. 


(۱) نفسه ۰۳/۲ 

(۲) نفسه ۰۳/۲ 

(۳) نفسه /۱۰۹ء وجاء كالاتي:( لا تدخلوا الجنة حتی توّمنوا و لا تومنوا حتی تحابوا). 
)٤(‏ نفسه ۰۲۹۹/۲ وجاء کالآتي :( یدب الیث بالنياحة علیه). 

۳ نفسه‎ )٥( 

)٦(‏ لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۷) نفسه ۰۱۳۲/۵ 

(۸) لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۹) نفس الملحوظة 

(۱۰) وردلدی ونسنك ٦/۷٦ء‏ حديث آخر: ( إذا قال الرجل لأخيه یا كافر! فقد باء بها أحدهما). 
)١١(‏ ونسنك: العجم المفهرس ۹/۱ وجاء كالآني : (من أنى حائضا أو امرأة في دبرها أو كاهنا فقد كفر). 
)١١(‏ نفسه .٥٤٤/٤‏ 


۲۳۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


وأيضا قد سئل-علیه السلام-عن الإيمان فقال:(حسن ا خلق 
والسماح) وسئل أي المؤمنين آکمل آعانا فقال:(أحسنهم خلقا)(" 
3 و قوله:(البعان مائة جزء وسبعون) وسئل عن الان فقال: (الصبر 
والسماحة وستل أبو ذز ما الاهان؟ فتلا عليه: 33 يي لين آن نووا 
موک 46* إلى * 99 َو ۳*۵ فقال السائل: أسألك عن الب فقال آبو 
ذر: إن رجلا أتى النبي-عليه السلام- فسأله عما سألتني عنه فتلا عليه الاية. 


۹ -قولك: ”في جواب قوله تعال:*9 لرن عباتا لومي 4+ أن 
هذا غاية المدح وینافی استحقاق الذّم من الإخلال بالعمل۷. 


آقول: إذا استحق الذّم م يكن له غاية المدح» والاية تعليل لکونه محسنا. 
والإحسان العمل لله كأنك تراه . والذي أوجب الوهم آنك قلت: التأمل» 
قلث: التصفح لکلام الأشياخ. 


۰ ١-قولك‏ فی الخلود: "الاجما ع على خلود الکافرین عنادا أو اعتقادا٩).‏ 


-أقول: لعل هذا اجماع هل غدامس! وليتك ذکرت من أين ظفرت [ . ۲ 
و ] بهذا الاحماع؟ اعلغ أن اخلاف شهیر. 

(۱) نفسه ۳/۲ 0 وجاء كالاتي: (السماحة و الصبر ). 

(۲) نفسه وجاء كالاتي: ( بذل الطعام و سماح وحسن خلق). 

(۳) م يرد ا حدیث عند ونسنك. 

. ۵۳4/۲ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 

۰۱۷۷ : سورة البقرة۲‎ )٥( 

۰۸۱ :۳۷ سورة الصافات‎ )٦( 

۷) راغ: ف ه. 

(۸) نفسه:ف/اه. 


الحوار الاباضي المالكي ۲۳۹ 


-قال حجّة الاسلام: ”أقول الرحمة تشتمل على کثیر من الأثم السالفة 
وان كان أكثرهم یر ضونْ على النار: اما عرضة حقيقة في لحظة أو في 
ساعة وإما في مدة حتی ينطلق علیهم اسم بعث النار. بل آقول: إن آکثر 
عم بی بپ چس ہمت 
مان سای لت وس سل 
وهم الکفار الخلدو ن؛ وصنف ا بین الدر جتین *. انتهی کلای(۳). 


٤ ۱‏ ۱-وقال ایضا: " فهو لاء عندي في معنی الصنف الاول*۴). 


وقال آیضا: ”فمن کذب بعد ما قرع سمعه التواتر عن خروجه و صفته 
ومعجزته الخارقة للعادة کشق القمر وتسبیح ا حصا ونبع الاء بين أصابعه» 
وأعرض وتولى ‏ وم ینظر فيه و م یتأمل و م یسادر إلى التصديق» فهذا هو 
ا چاحد الکذب وهو الکافر. ولا یدخل في هذا آکثر الروم والترك الذین 
تبعد بلادهم عن بلاد الاسلام* انتهی ملخصا؟. 


(۱) في الأصل: معردون. 

(۲) في الأصل: العجزلات. 

(۳) أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بین الاسلام و الزندقة ١ص‏ ۰۲۰ 

)٤(‏ آورد السياق كاملا حتى يتضح المعنى : « بلغهم اسم محمد -صلی الله عليه وسلم- ول 
يبلغهم نعته و صفته, بل سمعوا أيضا منذ الصبا أن كذابا ملبسا اسمه محمد ادعى النبوة » كما 
سمع صبیاننا أن كذابا يقال له القفع ادعى أن الله بعثه و تحدى بالنبوة كذبا. فهؤلاء عندي 
في معنى الصنف الأول ؛فإن نهم -مع أنهم سمعوا اسمه- سمعوا ضد أوصافه» و هذا يحرك 
داعية النظر إلى الطلب « . أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بین الاسلام و الزندقة »ص5 .7١‏ 

(ه) في الأصل: تولا. 

)٦(‏ أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة» ص۰۱۸ 


کپ الحوار الاباضي المالكي 


۲ ۱-وقالت البكرية: آتباع بكر بن آخت عبد الواحد: 
أصحاب الجمل مشرکون وهم من أهل الجنة. 

-ومقالة أبو عثمان الجاحظ والعنبري2'2 مشهورة. فما أسرعك إلى 
-قولك: ”لا عبرة بخلاف الحاحظ والعنبري”20. 


قال الامام حجة الاسلام:" من قر ع سمعه هذه العجزات فاشتغل 
بالنظر والطلب ولم یقصر فأدركه الموت قبل تمام التحقيق » فهذا 
أيضا مغفور له ” انتهى ملخصا. وانظر ما حال من نظر فأدر کته 
المنية في تلك ا حال عند جميع من آوحب النظر أول حال البلوغ. 


۳ ١-قولك:‏ ”أهل السنة لا تقطع بالعفو و لا بالعقاب » بل 
كلاهما فی المشيئة 62 


آقول: قال جابر بسن زید: ہے الله عشینته فيهم قال الله تعالى: *8 ون 
2-0 6 مو سدم 


ار لمن تاب ومن ويل للا ثم اتد 4+“ وضال:٭ لان الست 


)١(‏ أبو الحسن الأشعري :مقالات الإسلاميين ۳۱۷/۱ وما بعدهاء و یقول عن صاحب الیزان 
إنه آبو بكر بن زياد الباهلي. وانظر كذلك ابن حزم :الفصل في الملل و الأهواء و النحل 
۱ ومابعدها. 

(۲) الشهرستاني :اللل و النحل 4۵/۱ 

)۳( ر.غ: ف ۵۷. 

.٠۸٤ص آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة»‎ )٤( 

)٥(‏ ر.غ: ف لاه. 

.۸۲ :۲۰ سورة طه‎ )٦( 


الحوار الاباضي المالكي EA‏ 


يذْهِيْنَ الات ۱*4 .وقال: + زد آآصبتهم مَصِيبة هلو وال 


رجهو 4+ د الاية” " فهي مقصورة في التوبة وكثرة الحسنات والاسترجا ع» ویبقی 
المصر وامبتدع الذي يدعو إلى بدعته» سو ہہ ألزمه أن يجيزها”" في 
الكافر لقوله تعا ی: *إِن الله یرال نال ال لس کر ترات جم * 0 


44 ۱-قولك: ۲۱ في انار “80 


-أقول: سے سم روج :۰ لل من كسب سید f‏ 
و تأكلوا وأ اروا AA‏ | رك ۷6( × و 24 من سل 
یک اتید 4 + متهتو أله ره ۱۱۰4 = وله 

لن او 0 حرم الله © :+ ل * مان ۱ 0۰ 


عق لیات "النصوص الدالة على المؤمنين» یدخلون الحنة »و لیس ذلك من 
قبل دخول النار'''' فتعین بعده انقطاع العذاب(۱۲) أو بدون العذاب؛ 


ENS) 
۵۵ و دالیم‎ 

(۳) في الأصل: یجیزه وأرجح ما أثبته. 

۵ ۳۶ ۳۹ سورة الزمر‎ )٤( 

(ه) ر. غ: ف ۵۷. 

(5)()سورة البقرة ۲ ۱ 

(۷) ()سورة آل عمران ۳: ۱۲۳۰ 

۸7 سور ة العامة 

(87 سور اش ۸۸۲۳۷۲ سور الساء 6 ۱ 
(۱۰) سورة الفرقان ۲۵: ۸1٩‏ 

)۱۱( كلمة «وفاق» کتبث في الهامش ثم شطبت. 
۱( عبارة «انقطا ع العذاب» وردت في الهامش. 


e‏ الحوار الاباضي المالكي 


بالعفو. قال تعا ۰ * امن سر همل ا a‏ 2 ره گر 4 

2 من عمل للحا م من ۳2 ۳ ا نی ۲۱6 و ص ر حد ار مرت 
والمومتت جک 4“ ×+ اکن ام ریا أل تل ج 
وري 3 ۰ 

آلفردوس زرل ۲٩۷4‏ 60 


-أقول: إن أركات پال ن الموفين فلا نزاع وان آردت الصدقین» دخل 


ه 6 قال الإمام الفخر: "التصدیق :العري عن الجزم» فالراجح هو الظن 
والساوي هو الشك والرجوح هو الوهم''' سلمنا. ومن يعمل مثقال ذرة 
من فريق ا مؤمنین خيرا يراه: أي الموفون السعداء. ومن يعمل مثقال ذرة من 
الأشقياء -وهم غير الموفين- شرا یره؛ لأن حسنات الأشقياء محبطة وسيئات 
السعداء معفوة. والاية في جميع الناس لقوله: *# معا ماه ال ۲۳*4 وبقية 
الاية لنا؛ لأنها نص في المؤمنين. 


-قولك:“ومن قال لا اله الا الله دخل اللہ از فا 


(۱) سورة الزلزلة :۹٩‏ ۷. 

(۲) سورة اللحل ۲ ۱: ۹۷. 

(۳) سورة التوية :٩‏ ۲ ۷. 

۰۱۰۷ :۱۸ سورة الکهف‎ )٤( 

.9۸ ر. غ: ف‎ )٥( 

.۱۳۰ فخر الدین الرازي : محصّل أفكار التقدمین و التأخرین » ص‎ )٦( 

(۷) سورة الزلزلة ۹۹: 1. 

(۸) ر. غ: ف .١۸‏ و الراحح أن هذا السیاق قد سقط من النسخة التي وصلتنا. 


الحوار الاباضي المالكي وتان 


-أقول: تعا ی الله أن يكون مدخولا فيه ولا ملا للدخولء واستغفر ربى 
من حكاية مثل هذا الكلام وأعوذ باللہ منه. لم تخش ولم تست(" من الله. 


5 -قولك: "الثاني النصوص المخرجة من النار:*# مثونگ 00 
کریڈ وه هس 


۶ 
2 


-آقول:*ظ رمک ”حلي فبا لا ماسآ 4× ٩‏ عامة في أهل 
النار من المشركين وغيرهم» ولا دليل على التعخصیص ۳ إلا أن تقول :يخر ج 
الكل» ومعنى الاستثناء: إلا الأوقات التي تنقلبون فيها من عذاب النار إلى 
عذاب الزمهرير» فمن خر ج من النار وأبعد عنها نحا“ في الفائزين السعداء 
وعليه السلام. فمن أحب أن يزحزح عن النار ويدخل الجنة فتد ركەه(یَحْر ج 
من الثار قَوَمْ). 


-أقول: لو ثبت هذا ارتفع النزا ع»وتلك هي الْنی( ۱ لو آننا نستطیعها. 
النجاۃ'''' من النار مطلوبة على أي حال کانت. 


(۱) فی الأصل :لم تستحي. 

(۲) في الأصل : مثوا. 

(۳) سورة الأنعام :٦‏ ۰۱۲۸ 

(4) ر.غ : ف ۵۸ . و الراحح أن هذا السیاق قد سقط من النسخة التي وصلتنا. 
)٥(‏ في الأصل : مثوا. 

۰۱۲۸ :٦ سورة الأنعام‎ )٦( 
العبارة غامضة و آرجح ما آثبته.‎ )۷( 
في الأصل : نحى.‎ )۸( 

(۹) ونسنك: المعجم الفهرس ۰۱۹/۲ 
(۰) في الأصل: منا. 

(۱۱) في الأصل: النجا. 


۳۹4 الحوار الاباضي ا مالكي 
۷ -قولك: " استحق الثو اب بالاعان و الطاعات "۲۱۳ 

آقول: دون المصرٌ البتد ع. 

-قولك: ”وما ذاك الا بعد الخروج من النار ۳ 

-آقول: لیس الخروج سببا لدخول الجنة» ولا استحقاق الثواب بالیعان 
عند أهل السنة» ولا العمل. وهذه الآوهام من تلك. 


-أقول: فليكن مرتكب الكبيرة خارجا :ما سبق. أقول : وكذلك الشرك 
لقوله تعا ی: × ون وم لوب تا ۲۶4 .وا حخق: من خر حه اللہ 
۸ ۱-قولك: ”و بالحملة فالعام الخصوص لا يفيد القطع ۲۳ . 

-أقول: بل يفيد القطع[ ۲۱ و]؛ لأنه حجة فيه على الصحيح» سواء كان 
بجازا أو حقيقة» وقد خرج التائب والسترجم والمحسن. 

-قولك: "لا تسلم تا الاق 2 


-آقول: إذا كنت لا تسلم التأبيد مع قول ربك » فیما ا حیلة؟! 


(۱) ر.غ : ف 5۹ . 

() فة 

(۳) سورة الزمر ۳۹: 9۳ 
(4) ر.غ : ف ۱ 


(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي المالكي to‏ 


-قولك: "بل هو مقید!'؟ برؤية الخ 
-أقول: آظنك لا تعرف تراکیب الکلام. ذلك لو قال :“ حتی رأوا " أو 


”يروا ” وأما الشرط فالنظر فيه الجزاء لیس بغاية ا خلود. و آیضا هذا وعید 
للکفار وغيرهم» وهي متعلقة .مما تقدم. 


8 ۱-قولك: "ولو سلم بغاية الدلالة على استحقاق الخلود لوقوعه“. 


-أقول: هذا من تلك التراكيب الفاسدة من آوجه ولا لوم؛ لأن من نقض 


-أقول: ليتك بیّت ! والحفوظ من محقق التحویین أن ”حتى“ حرف 

ابتدای وإذن منصوب بالشرط أو الجواب» واللہ أعلم. 

-قولك: ن و 7 سر 

-أقول: ان بو وهي: * اومن کل مُوْمِنًا خَطكًا #* کذا('اء 

۰ ومن مرج و کت با بے فجراوه 080 ولا مدخل 
a‏ اج مھت 

(۱) العبارة غامضة و آرحح القترحة. 

(۳) نفسه. 

. من قوله: «و لا لوم» إلى قوله: «البلاغة « ورد في الهامش‎ )٤( 

(ه) ر. غ : ف ۲۲ . 

و ا 


TE‏ الحوار الاباضي المالكي 


-قولك: "ولکونه مسلماگ. 

-أقول: ليتك بيت ما تقول به! لکونه أو ما عطف علیه. ولو كان كلامك 
جاریا على قوانین العربية لالم له وجه» لکن هذا من ذاك. 

۰ -قولك: "والراد الکث الطویل. 

-أقول: هذا هو ا حق وأين الانقطاع؟ 

-قولك: ”بأنها في الکافرین بقرينة قوله تعال:*9 تبون 04 ”5 . 
-أقول: بل عامة في كل فاسق؛ لأنه قسیم للموفي بالعمل الصالح. و آما 
*# تبون #* فخطأ بفعل البعض [کذا]. وهو في کلام العرب کثیر. 
-قولك:؟ آنها تخصیص بالكافر“0©. 

-أقول: من أين الا ختصاص ؟ مع أن لفظ الفجار عام في الکفار و العصاة“ 
-قولك: "حدود الاسلام* 

-أقول: إن كنت ترید ا حدود التي خدث فی الاسلام کالارث والنکاح 
٦‏ رج 


(۲) نفسه. 

(۳) ورد اللفظة في سور كثيرة : يس 75: ۱5 العنکبوت ۲۹: ۱۰۵ ۰ السجدة ۳۲: ۲۰. 
ما ۳٤:٤‏ . 

(4) ر.غ : ف ۲۲ . 

(۵) نفسه. 

)٦(‏ في الأصل : العصات. 

(۷) ر.غ : ف ۰۲ . 


الحوار الاباضي المالكي EV‏ 


منها خر ج إلى الشرك فلا دليل عليه؛ لأن ا حدود هاهنا هي الأحكام» 
أحكام الشرعء بدليل السياق. 


۱ ١حقولك:‏ ”الاحاطة بالخطيئة“20. 

فما ظهر لي وجه حسن في الإعراب: الخطيئة نعت أم غير نعت؟! 
-قولك: ”والجواب منع للمتقدّمين ”. 

-أقول :ل تبينْ لنا المتقدّمين من المتأخرين 

-قولك: "بل بفضل ال۴, 


مہب ہم الکنه أخبر أن رحمته خاصة بالمتقين: * ل سکیا 
رین یوم 0*4 . وكثر في القرآن: * يما كدت تعملو تعملوں ۳۰۰46 × يمآ 
1 يي شاكلها. فإن حملنا اخبار الله على الصدق » فقد أخبرّنا 


ہائیےا خالصة للمومنین ۰« فساکت ہا ء وم لِلَدِنَيَئَقُونَ ۱*4 كما هو 
مذهب کل موّمن مسلم. 20 7م) 


)١(‏ نفسه. 

(۲) نفسه: ف1۳. 

(۳) نفسه. 

۱۵۶۷ سورة الأعراف‎ )٤( 
٩۰: ٦ماعنألا سورة‎ )٥( 

.۲ ع‎ : 1٩ سورة ال حاقة‎ )٦( 
.٠١١ : ۷ سورة الأعراف‎ )۷( 


۳:۸ الحوار الاباضي المالكي 


۲ قولك: "منم علته...الخ۱۳. 


بصن ری ١‏ ظ] العذاب لهما وقد تقدم 
أدلة المسساو اة(۳ و لالجا ر لق یخی 46+ e‏ لت از و 5 4 
0 وف ھی 1 | E‏ بل من کت 0م 
ا ےم کڈ یب با ۸۷ و وا تقو کار ای أي ت لل رین 2 . 


-قولك: «الجواب منع وجوب اللطف»(۱۰. 


-أقول: إنما يقال الوعید لطف »والخلود تصديق للخبر * ۸ ماب 1 پیدل الول أذ 
1۳۴ وما انا ملد ۳ 
و ہے 


قولك:) وعد الجنان مزجرةٌ « ۳ . 
آقول: الوعد بالجنان مَرغبة لأهل الإيمان لا مزجرة لهم . 


روف 1 

(۲) العبارة غامضة و آرجح ما أثبتّه. 
(۳) في الأصل :الساوات. 

.۱ 4 :۸۲ سورة الانفطار‎ )٤( 

. ۲۰ :۳۲ سورة السجدة‎ )٥( 

.۲۳: ۷۲ و سورة اج‎ ء۱٤‎ : ٤ سورة النساء‎ )٦( 
.۸۱: ۲ سورة البقرة‎ )۷( 

(۸) سورة الژمر ۳۹ : ۵۳. 

(۹) سورة آل عمران ۳: ۰۱۳۱ 
(۱۰ ر.غ: ف 16 . 

.۲۹:٠٥ سورةق‎ )١١( 
و تہج‎ OD 


الحوار الاباضي المالكي ۳:۹ 
۳ -قولك: «كناية عن الحزا6('. 

آقول: الكناية انتقال من اللازم إلى الملزوم»مع جواز إرادة العنی ا حقیقيء 
و الأعمال آعراض غدمت فی الدنيا ؛ فلا تراد » بل هذا ما حذف فيه 
الضاف و آقیم الضاف إليه مقامه آي: جزاء أعمالهمءفالمصرٌ يرى ثواب 
-قولك: «فکلام إلى النباح آقرب»(. 


الفاسدة؟! 


4 ۰ قولك عن الصر: «انه فی احنة». 


آقول: قد تقدّم ما یکفی أنَّ المصرّعلى الكبائر يُطْلَقُ عليه اسم « کافر کفر 
نعمة» ورعا أطلقٌ عليه اسم «مومن» لغة لا شرغاه المراد الشرع. وقولك:» 
إنه في الجنة»» ما وجدنا عليه نصّا ‏ الا قوله عليه السلام:( من قال لا اله إلا 
الله دخل الجنة)7؟».فإن حملتها على عمومها دخلت الیهود. و ان حملت 
غیره »قلنا : الوفي. 


هده ۱-قو لك: «و استحقاق الثو اب و العقاب.عقتضی الوعد ۳ الوعید»"". 


(۱) نفسه. 

(۲) نفسه. 

06 سه ف 

(4) ونسنك: المعجم الفهرس ۰۷۹/۱ 


)٥(‏ نفسه: ف"". 


o.‏ الحوار الاباضي المالكي 


أقول: الشواب والعقاب متنافيان ؛فلا يجتمعان .والشرع قد أورد 
بأن#( سکب هدهن لمات )* ۶ء وأن الكبائر يحبطن ثواب العمل 
؛فلا بد من تغلیب أحدهما على الآخر. 


قولك : «لا يصح الاحباط الا بنص من الشار ع صريح)”". 


و ےت لنص هی جر 

ہے یپ وی ا ال سے7 

تیم أن 5 تَفْسِدُوا فیا تو شی ال قوله :× لاک 
راک اتک مان رس هُوأ رضوئه فاحبطظ مكو ۲ 
۰ دوقرل:* اتقو سوق توق سوت این 4٭ إلى (٠٠+‏ أن تب 
اعمللک وان رم ہے کک ود 5 

-٦‏ قالت عانشة:» أيلغوا زيدا أنه قد آْطل حجه و جهاده مع رسول 
الله صلی الله عليه و سلم نیشب . وقد بها أنه باع فرسا إلى العطاء 
و اشتراه بأقل مما باعه به . وعنه عليه السلام :زهلك الصرو ن) ۲ وهذا باب 


(۱) سورة هود ۱۱: ۰۱۱۶ 

(۲) نفسه: ف۸٦.‏ 

(۳) في الأصل : الص. 

(۶) () سورة محمد :٤۷‏ من ۲۲ إلى ۲۸. 

.۲ : 4٩ سورة ا حجرات‎ )( )٥( 

)٦(‏ «روي عن عائشة -رضي الله عنها آنها قالت لسريّة زيد بن الأرقم :أبلغي زیدا أنه قد أبطل 
غزوه و جهاده مع رسول الله -صلى اللہ عليه و سلم- وأبطل حجه و صلاته و صيامه إن 
لم يتب.و ذلك أن زيدا ابتاع جارية من سریته بثمانمائة درهم إلى خروج العطاياءفاشترتها 
منه السريّة نقدا بستمائة درهم و الله أعلم» انظر » المحشي : حاشية الترتیب »خ- المكتبة 
البارونية» جربة ۹۲/۱. 

(۷) «جاء عن جابر بن زيد أن رسول الله- على الله عليه سم -قال: (ملك ا 
»فقال رجل: يا رسول اللہ فأين قول الله تعال: *( إن الله ا يهر ان دشر له بو ویتطرما مون ذلك 


الحوار الاباضي المالكي ٥‏ 


ليس من القياس في شيء» بل راجع إلى النقل.و قد آخبرنا الله أن أهل النار 
عخلدون مطلقا.من عصا أو قل مؤمنا أو كسب سیثة فامتّا وصدقاء ولو 
شاء أن يدخل الناس الجنّةَ مع الشرك»والنار مع الوفاء لفعلء لکن اقتضت 
که ما اس رس كنا ضر تار ثرغب ال الله الانقاد من التار والعقو 
و الغفران ما اکتسبنا. |[ ۲۲ و ] 


۷ -قولك: «ان العقاب حق؛ فیحسن اسقاطه مع أن فيه نفعا للعبید من 


غير ضرر لحد )(۲۱. 


أقول فيه:» لا رجوع إلى التحسين العقلی. وقد أبطل هذه الحجة مَن منع 
العقاب مطلقا و الوعيد الوارد في القرآن تخويف لا فعل الإيلام. 


وبا جملة عفو الله لا يكر و غفرانه ء لکن يجتمع السخط بإدخال النارو 
الرضا والعفو والغفران» فمن غفر له لا يدخل النار و الله قادر أن يفعل ما 
يشاء . أخبرنا. ما أخبرنا ء؛فصدقنا و امنا و قال لا تختصموا لدي و قد قدمت 
لك الوعید''' × مابیدل القول دی وم نایب لعي ۳۳ ؛ فلا نکڈب با 
جاء في الوعید فنصبح آقبح من العبید. 


لن و4 *[ النساه :٤‏ 4۸] »فقال رسول الله: أ فيكم أحد يقرأ سورة طه ؟ فقال أَبَيْ بن 
كعب: آنا یا رسول الله » فقال:اقرأ * ول لغقار لمن تاب وەامن ول صللحا ثم آهتدی )*[ 
طه ۰ [AY‏ ءفقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: لهو لاء وقعت المشيئة. » انظر» 
یوسف الصعبی : حاشية علی کتاب الذیانات خ-ا مکتبة البارو نية جربة ءص ۰۲۲ 
وكذلك »عمرو بن خليفة السوفي: کتاب السولات خ- ا مکتبة البارونیة جربة » ص ۲ 9 . 
Net ng)‏ 
(؟) العبارة غامضة ء و أرجح ما آثبته. 


)۳( سورة ق ۰ ۹ . 


oY‏ الحوار الاباضي المالكي 
۸ قولك: «إنهم داخلون عمومات الوعد بدخول" الجنة ء والخلف محال)7". 


آقول: الوعد إنما ورد محملا و الوعید مفضّلا » ومعلوم أن المفصّل یی 
له علی الجمل ‏ و م نحد موضعا أن الفاسق في الجنة و أن الزاني في 
الفردوس و آن القاتل يرث الجنة حتی يحمل عليه غیره. وقد تقدم من الأدلة 
فى باب الاعان ما فيه الكفاية» ولا نقول ا خلف فی الوعد ولا فى الوعید» 
بل الله صدق في وعده* اکا ہا .امد 0*4 ويلزمك فی I.‏ 


الاستحقاقین معا تعذيب الصحابة وترجیفهم؛ لاعانهم وشركهم التقدم. 
قولك: «تنبیه». 

آقول: كلامك في هذا التنبيه خلط") وتفريط. 

قولك: «التفویض إلى الله إرجاء تأخير للأمر وعدم المزم(". 

أقول: هذا من ذلك. 


۹ -قولك في المرجئة: «قولهم تفريط وقول الوعيدية إفراط » والتفريط 


(۱) في الأصل :يدخل. 
)رع VA:‏ 

(۳) في الأصل :يقضا. 

.۲ ۰۱ :۷۲ سورة الجن‎ )٤( 
راغ اف ۷۳۔.‎ ©) 

)٦(‏ في الأصل :الخلط. 
0ن ۶ كينا 


الحوار الاباضي المالكي Yor‏ 


وسط بينهما. ( مين ذلك قولك: «ولذا بعل أبو حنيفة من المرجعة“ »7 . 


أقول: کون أبي حنيفة من المرجئة أمرٌ ليس بخفيٌ. قال ابن حبيب في شرح 
كتاب الجامع من حديث مالك وقد سئل عن الداء الغضال: «من حديث 
مالك المروي أن كعبا نهى عن ا خروج إلى العراق لأن فيها تسعة أعشار 
السحرء وبها الداء العضال؛ ي يعني الهلاك في الدين ء وبذا أخبرنا مطرف 
أنهم سألوا مالكا عن تفسير الداء لال فك ا ع ابو مركلاو ا 
وذلك أنه ضلل الناس بوجهين: الإرجاء ونقض السّنّة بالرأي» فهو عندنا 
أشأم مولود في الإسلام» ضل به خلق كثير» وهم متمادون في الضلال إلى 
يوم القيامة» انتهی. وقد سمعت كيف جعله من المرجئة» وكذا نسبه أحمد 
بن الحسين الهاشمي و غيرهما. 


۰ ١-واختلفت‏ الناس ف في المرجئة؛لم شمیت مرجئة على أقوال فيما نقل 
عن أ بي حاتم الرازي قال: «وهم مثل أبي حنيفة و آبي يوسف و محمد 

بن الحسن وزُفرَ جھم بن صفوان وغیلان بن مروان وأبي شمر والفضل 
الرقاقی [۲۲ ظ] وغيرهم من أهل الکلام» نتهی. ثم قال: «وإنما استحقوا 
اسم الإرجاء لقولهم: نرجئ أمر أصحاب الکبائر إلى الله. وقيل لقولهم 
الات قول بلا عمل » وذكر غير هذا». 


قولك: «انّفق أهل السّنة أن الكبيرة لا تخرج العبد من الإيمان ولا تدخله 

فى الکفر) ". 

)١(‏ يعدّدُ الشهرستاني مختلف فرق الر جتة و الأعلام المنسوبين إليها ء و يعد آبا حنيفة أحَدّهم. 
الملل و النحل ۰۱۸۰/۱ و قد ألف أبو حنيفة رسالة في التبرّي مما يُرمى به من الإرجاء 
.(انظر» رسالة إلى عثمان البتي عالم أهل البصرة»تحقيق محمد زاهد الكوثري» مطبعة 
الأنوار» القاهرة ط .ضمن مجموع ۱۳۲۸۰ه ص٢‏ ۲ و ما بعدها). 

(۲) ر.غ : ف ۷۳. 

(۳) ر.غ : ف۷. 


ot‏ الحوار الاباضي الالكي 
آقول:ٍن آردت الشرك ف ون آردت کفر انعم فکتتهم مشحونة 
بذلك» وهو احق کما تقدم. 

۱ قولك: «حقيقة الإيمان هو التصديق»“ 


أقول: آما الإيمان الشرعي فقول وعمل"» كما قال عليه السلام؛ وهو المعلّم 
للدین. 

قولك: «لا يخرج عن الاتصاف به إلا ما ينافي؛ کالسجود للصنم»(. 
قولك: الات ذلك أمارة التکذیبل). 

أقول:تقدم لك أن المقصود أفعال الآخرة؛ وما یضر السجود للصنم 
لمن تين أنه باطل ويسجد له قاصدا للمعصية » كما يعلم أن الزنا حرام 
ويقصد لفعله. 

5 ١-قولك:‏ «إطلاق المؤمن على العاصي)””. 

أقول: يقال آمن» ولا يقال مؤمن؛ لأن معناه أقرّ ولم يوف» والمؤمن الموفي. ولو 


)١(‏ نفسه. 


(۲) و نسنث: العجم الفهرس ۰۱۰۹/۱ 
ND‏ 
)٤(‏ نفسه 


(۵) نفسه 


الحوار الاباضي المالكي Yoo‏ 


كان مرن آمن يقال له مض لکات 7207 *# َفتَوُّونْ ببَعض 
و ور ہے " مؤمنين» وكذلك قوله: اي الین 

نوا ئا لوا ۱۶4 ولو قلت: انه مؤوّل» قلنا مثله. وقد تقدم من 
جح اليمان ما يكفي ويغني نحو قوله عليه السلام)لا تؤمنوا حتی 
تحابوا)'''(لا يزني الزاني حين يزني و هو مؤٴمن)ٴء وقوله:(لا يزني مؤمن و 
لایسرق مؤمن)”” وقوله: (قتال اومن كفر)” و( لا ترجعوا بعدي کفارا 
یضرب بعضکم رقاب عطي" و(الامان فيآفعال کر ولیس ينا 
دلگ 


۳ -قولك: «الإجماع على الصلاة على الميت») . 


آقول: م نقل إن کفرهم شرك بل کفر نعمة »وهو بجحاز.و الصلاة على كل 
۰ 7 5 1ک م وه ام و ت ع 

بار وفاحر ویقال له فاسق: *8؛ آفَمنَکان مومِنًا کمن كات قاسقا 0×4 ۰. 

وقسیم الشيء لا یکون قسمامنه ء وقد تقدّم. ویقال له منافق ؛ للأحاديث 


(۱) سورة البقرة ۲ : 85 »ءإشارة إلى الاية *أفَمؤْصِيونبِبَعْضٍ الککب وکر کیب 4*. 

(۲) سورة ا حدید ۱۷: ۲۸. 

(۳) ونسنك: العجم الفهرس۱۰۹/۱.وجاء کالاتي:( لا تدخلون ا جنة حتی تومنوا و لا 
سو اس حابوا) 

)٤(‏ نفسه۱۱۲/۱. وجاء كالاتي:(لا يزني الزانی حين يزني وهو موّمن) 

(۵) نفسه. وجاء كالاتي:( لا يسرق السارق حين يسرق وهو موّمن) 

.١١ه/اهسفن‎ )٦( 

(۷) نفسه ۰۱/۷ 

)^( لم یرد ا حدیث عند ونسنك 

NES 

(۱۰) سورة السجدة ۳۲: ۰۱۸ 


55 الحوار الاباضي المالكي 


الواردة فی ذلك كقوله عليه السلام:(أربع من كنّ فيه كان منافقا) وفي 
رواية: (خالصا) وفي بعض الروايات:(وإن صام و صلى و ذکر إنه 
مسلم(. وهي أحاديث كثيرة وقوله:(ِن أكثر منافقي هذه الأمّة قَدَاوُها 
۲ وقوله:(لا تقوم الشاعة حتى يسود كل قوم منافَهُم)(. 

٤‏ ١-قولك:‏ «إن المراد بالفاسق في الآية هو الكافر)». 


أقول: هذا حسن إن أردت ما يعم كفر النعمة و كفر الشرك » كما أن اسم 
الفسق يعمهما. 


-قولك : «والحديث وارد على سبيل المبالغة في الزجر)'”. 


-أقول: الأمر كذلك في جميع الوعيدء إنما ورد على سبيل الزجر. و إذا بولغ 
فيه كان آشد» سواء أكان للمشرك أم للعاصی» وهو صادق؛ لأن الناطق به 
معلم [۳۲ و] وصادق, ولا يجوز الخلف في خبره ولا الکذب عليه في 


٥‏ قولك: «الجواب إنها متروكة الظاهر بالنصوص القاطعة على أن 


0ح يرد الحديث عند ونسنك 

(۲) ونسنك: المعجم المفهرس5375/5. 
(۳) نفسهه/1۸۵. 

(4) ر.غ : ف .Vo‏ 

(۵) نفسه. 


الحوار الاباضي الالكي ۷ 


آقول:ما سمعنا بن قاطع في ذلكء و لا حفظنا إجماعا فیه. کیف؟! وقد 
کثرتها [كذا]في إطلاق الکافر على الفاحر و کونه لا یدخل الجنة» والجنة 
من کفر) » وهن أحاديث فی العاصی. وذکرت لك فى باب الایعان ما 
بُغنی العاقل. 

٦‏ وقولك: «هذا لا مزية فيه»"» وقولك:» و ا خوارج على ما انعقد 
عليه الإجماع خوار ج۷ '"'. 


آقول: هذا لا شك فیه. إن من خالف بعد انعقاد الاجماع لا یعتبر بقوله 
ولا يُلتفت إلى کلامه و کذلك من خالف حکم الله وسنة نبیه. 


-قولك: «وباخمل على التغلیظ ۲٩2)‏ 

-أقول: الأمر كذلك للمشرك والفاجر تغلیظ دہ الوعید لأمر 
الدنیا أم لعذاب الآخرة©: :هر کنر مووي نَ واعَلظ علوم 
۸ ہے ہب و با 2و و فت ایهم ۳ 72 بارعا بلیغا گ۳۰4 


(۱) لم يرد ا حدیث عند ونسنك. 

(۲) ر.غ : ف۷۷. ملحوظة: م يرد القول في النسخة التي وصلتناءولکن وروده أو عدمه لا 
یخل بالعنی. 

۳( راغ : كد 

)٤(‏ نفسه. 

)٥(‏ في الأصل : الآخر 

.۷۳ :۹ سورة التوبة‎ )٦( 

(۷) سورة النساء ١‏ : 1۳. 


٥۸‏ الحوار الاباضي المالكي 
والكلام في الوعيد أحق والا ما التغليظ بحق. 


۷- -قولك: ((..لا سبق من دلیل العفو» إلى قولك: «فبالشفاعة 
وی( 


أقول: العفو والشفاعة لا يذكرهما مؤمن يعرف اللہ ورسوله» وک 
بيتنافي كتاب الله تعالى دم من دا اَی مع عنده إلا لانو 2*4" 
وقولے:٭٭ ییا لب ءامتواً مومت رتم من قَبَلٍ أن اق 0 
بیع فیه ولا حل 7 ۵ وقد تقدم الکلام على ذلك» و کفاك 
من ذلك: * فسا کنبها رب يفون وروت الکو .٥۸‏ 


۸ -واعلم أن من آنکر الشفاعة فقد آنکر(" القرآن» ولکنها لمن رضي 
الله فعله؛ لقول»:* 19 لا ری تمس عن لي کیا 4* ۷ فذکر ذن ی 
في سياق النفيء وکذا*ظ و لا بل مہا سَفلعة 5 * "أي لا يقبل الله. 
ونص آبلغ من ھذا:٭٭ ولا لا مه امه ولاهم ينص :سیت أ ۱ ۰ وقوله 


(۱) في الأصل : آولا. 

(۲) ر.غ : ف ۰۷۷ 

(۳) سورة البقرة ۲: 5۵ ۲ . 

۲۵۶ سورة البقرة ؟:‎ )٤( 

(5) سورة الأعراف .٠١١:۷‏ 
)٦(‏ في الأصل : نكر. 

(۷) سورة البقرة ۲: ٤۸‏ . 

(۸) العبارة قلقة » و آرحح ما أثبته. 
(۹) سورة البقرة ۲: 1۸. 

۰۱۲۳ :۲ سورة البقرة‎ )١١( 


الحوار الاباضي المالكي ۹ 


تصال:* 8لا جزی والعن ول ولامولود هو با عن والیو یا ۱۷4 
أي والد اطاع الله عن مولود ضع أمر اللہ وال کت و قو له تعال :“للا 
كو لمع لامن یذ ند اجان 2 عدا 4× ۰۱ * ۶ بویا لا تفع 
لمر من اون ] تن رید ولا 4و و 2-0 ال 3 
ارتضی وهم من خد مشو شش ×ط وم یی من :۱ 3 
وقوله ییا صَییعم4* ۰ و«ظ وما للوي ین 
آنصار ۱۷ 19 امہ یلیرت من خیم ولا شفیم یا ۸ک 
4 ۱ عن جابر عن النبي عليه السلام قال:(لا تنال شفاعتي سلطانا ظلوما 
غشوما للناس ورجلا لا يراقب الله في الیتم) [ ۲۳ ظ ]» وعنه(لا تنال 
شفاعتی الضا ی فی الدین والجافى عنه)۳» وعنه( ليست الشفاعة لأهل 
الکباثر من آمتی)۱» وعن انس :ران الشفاعة لأهل الكبائر)''. قال جابر: 
فوالله ما عنی القتل والزنا والسحر وما أعدّ اله له النار؛ لأنهم يروون” أن 


.۳۳ :۳۱ سورة لقمان‎ )١( 

(۲) سورة مریم ۱۹: ۸۷. 

(؟) سورة طه ۲۰: .٠۰۹‏ 

(۶) سورة الأنبياء ۲۱ : ۲۸. 

.۷۱ :۲۲ سورة ا حج‎ )٥( 

.٠١١: ۲٠ سورة الشعراء‎ )٦( 
.۲۷۰ :۲ سو رة آل عمران ۳: ۱۹۲ و البقرة‎ )۷( 
۱۸ سورة غافر‎ )۸( 

)٩(‏ م يرد الحدیثان عند ونسنك. 
(۱۰) ونسنك: المعجم المفهرس ۱/۷ 
(۱۱) نفسه ۱۵۱/۱ 

(۱۲) في الأصل : یرون. 


وت الحوار الاباضي المالكي 


7 يروي آشیاء عن الکبائر روا للناس آدق من ال 
۰ -قولك: «من الظا مین «من أنصار)”" «: ما حفظها في كتاب الله » 
و اظتها من تراكبيك) 29 


-قولك: «التخصیص بالکفار)(“. 


-آقول: لا دلیل للتخصیص, ولا تخصيص الظام بالكافر. وبالجملة» إن 


حقولك: : لا نسلم ات *# لمن آرتضون م 04" لا یتناول مرتکب کہ 


-آقول: إذا ارتضاه ال لا يعد فلا يجتمع السخط والرضاء ولا دليل على 
انقطا ع عذاب الفاسق. 


۱ قولك: (إِنَ السلمین عند موت النبي على عقد واحد إلى إن ظهر 


(۱) في الأصل : يروها. 

(۲) آورد الربيع بن حبيب في هذا الشأن الرواية الآنية: « قال أنس: إنكم لتعملون أعمالا 
ما اک 
الصحیح ۲۲/4 رقم ٠٤‏ 

کو ا O‏ : ۱ البقرة ۲: 0.۲۷۰ 

لكا : ف ۷۸ .ملحوظة: لقد وردت الاية صحيحة × وما لِطَاِمِينَ م ار 4 لکن 


سے سے 


سس آوردها لخاد يلم علقتعلیقاعیفاغیر تی ؟فلعل هد عا ير جد إن اه اي 
كانت بين يده غير هذه التي و صلتنا. 

)٥(‏ نفسه. 

.۲۸: ۲٢ سورة الأنبياء‎ )٦( 

(۷) ر.غ: ف ۸۰. 


الحوار الاباضي الالكي 1 
نفاة القدر »۲ 
-أقول: التشیم قبل القدر. 


حقولاك: «کلها في النار إلا واحدة رواه الغزالي وذکر فيه رواية آخری: 
الهالكة منها واحدة» ثم قال: «ومعنی الناجية هي التي لا تعرّض على 
النار» ولا تحتاج إلى شفاعة. وقال: في رواية كلها إلا الز نادقة». 


۲ قولك: «ومن المعلوم أن الذي عليه رسول الله وأصحابه”” هو ما 
عليه أهل السنة و الجماعة)). 


أقول: ما ادعيت لنفسك تدعيه لنفسها كل فرقة» وهذا فصل أتعب الأولين 
والآخرين» وعليك أن تبين أهل السنة» و الذين رأيتَ فى تفسيره أن تحب 


ابن عبد البر: إن عام ا جماعة عام واحد وأربعين » وهو عام بايع الحسن فيه 
معاوية. وذکر الجاحظ كلاما يدل على أنهم من الجماعة. ولكنّ مرادك غير 
المعتزلة فيما أظنّ» وا مرجئة والحشوية لا مخرج لهم. 


۳ -وقد علمت الاختلاف الذي بينكم وبين الحشوية. وانظر في 
الإرشاد والامام الفخر وغيرهما من كتب المتأخرين كيف ردّوهم إلى الکفر ؛ 
لقولهم بالتجسيم. وانظر في خلق القران» وفي الاستواء وفي الرؤية» تطلغ 
AAO)‏ 

(۲) أبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» ص٦٠۲-‏ ۲۰۷. 

(۳) في الأصل: أصحاب. 


۳۰۲ الحوار الإباضي الا لكي 


على ما ذکر لك: أبو حنيفة و أصحابه من الرجتة. قاله مالك وغیره. وابن 
حنبل من يرى لله جهة العلوّ ويكفر من ينكرهاء وأنتم تتکرون أن لله جهة» 
وسيأتي إن شاء اللہ. 

4-اعلم أن العترلة تقول: نحن أهل التوحید وا حق معنا. ونحن على 
ما عليه الصحابة بل ما كان عليه أفضل الأمة بعد الشیخین: أعنى علیا. 
وعنه آخذوا را ا ی بعلي و 
الشام ومن تبعهم من ال مرجئة [4 ۲ و ] یرون آنهم التابعون لما عليه أصحاب 
رسول اللہ وأنّ غیرهم قد اجتمع على قتل الامام الظلوم. والشيعة یقولون: 
ات في أهل بيت الرسولء وأن الأمّة ظلموهم وئمشکنا بهداهم» وقتلوهم 
ورفضوهم واعتصمنا بهم. 

٥‏ ھل التحکیم يرون أن الأمة مالت إلى الدنيا: بين ظالم و ناکٹ وباغ 
ومحكم الرجال في دين الله. وقد قال الله تعال: * َو ای کی *(. 
وأنهم-أي أهل التحكيم-فقهاء الأمة وكبار الصحابة وأهل التقى. 
والقعدة-أعني من قعد عن الفتنة- يقولون: إن النامس تورطوا في الفتنق 
وسلمنا بعد قوله عليه السلام:(لا ترجعوا بعدي كفارا يضرب بعضكم 
رقاب بعض) 9 ولکن نسأل الله آن یقودنا إل غير الأعمال الذي بكرن 
سببا لنجاتنا من النار. 


(۱) سورة ا حجرات .٩ : 4٩‏ 
(۲) ونسنك: العجم الفهرس ۰۲۲۱/۲ 


الحوار الاباضي الالكي 0 
٦‏ قولك: ((من المعارف الإلهية وا خوارق العادیة(۲۱ )0 , 


ور سواه وے ‏ رر 
من ور لاف aT‏ 
أقل» ورائحته باقية وهو في مسيل وادء وم يغيّره الزمان. . ومن آثر رجل على 
ار رر تہ سار کت 


۷ قولك: «إنما هو الافتراق فى العقائد)7". 


آقول: فرق السيّة فی العقائد كافتراق غیرها »بل الاشعرية -بینها الأشعري- 
یقول: البقاء والقدم صفتان زاندتان کساتر الصفات الذاتیة٩.‏ و خالفه 
الباقلاني أنه لیس بوصف زائد على الذات. و کذا القدم(؟). وتعذون هذا 
خلافا بينكم وبين ا لمعتزلة وتسمونهم «نفاة الصفات» ولا تعدونه بینکم! 
وخالف ابن سعيد الاشعري في الأمر والنهي» وفي الخبر والاستخباره 
وقال: إنها خلوقة. وقد تقدم الکلام علیه. وخالف الغزالي وجميعٌ الشافعية 
أن صفات الذات عين الذات وأنتم لا ت تقو لون بالغيرية. 


(۱) عبارة غامضة» وأرجح « العادية». ولعله عنى «غير العادية» 
(۲) راغ نف ۸۳. 

(۳) نفسه. 

.۸ 6 نفسه: ف‎ )٤( 


۰۱۲۲/۱ الشهرستانی: الملل و اللحل‎ )٥( 


۲٢٢‏ الحوار الإباضي الا لكي 


۸ قال ابن السید: إن الصفات غير زائدة» بل هي الذات» ونسبه إلى 
الشافعی وداود وجماعة من علماء المسلمين» قال: مَن قال معاني' الذات 
فهو كافر وهو قول المجسمة» وقال: كفرٌ بحت؛ أي خالص؛ نعوذ بالله 
من. وقال ابن حنبل: القرآن هو ا تلو في الصاحف. وهو قديم والحروف 
قدليمة”". وقال به إمام الحرمين والامام الفخر وغيرهما فيما قد علمت؛ 
وقد نبهنا عليه فيما مضى. وقال العضد: إن ال خروف[٢‏ ۲ ظ ] والعاني 
قائمة بذات البارئ” “ وأنتم لا تقولون بهذا. وقال بعض أهل السنة: 
يجوز نسخ التوحید والأمر بالشرك . وقال بعضهم: توق 
واللمسى هیا . وقال کثیر من رات ی : إن اليدين و العینین والوجه 
وما آشبهها من الصفات ابتات للربٌ تعالى» وآنتم لا تقولون بهذا. 


هارون مع الطالبیین فظفر بەء و آغراه آبو یوسف و محمد بن ا حسن الشيباني 

على قتله ولم یفعل. وذکر ابن حزم عن بعض الائمة وهو ابن جاهد البصري 

التکلم الطائی أنه قال: آحمعوا على أن یخر جوا على أئمة الجور. قال ابن 

حزم: فاستعظمت ذلك» ولعمري إنه لعظیم! لأن خالف الإجماع كافر. 

وقد غلم أن أفاضل الصحابة وبقية الناس خرجوا على يزيد بن معاوية بن 

,.155-1١1١/١ نفسه‎ )١( 

(۲) أحمد بن حنبل: الرد على الجهمية والزنادقة» ص ۱۱5 و ما بعدها. 

(۳) عضد الدين الايجي: المواقف في علم الكلام .۳٣٣/٢‏ ولمزيد التوضيح أورد سياق من 
قوله: فا ا و لامہ یس ھی 
فاك العترلة لا نتکره ل ب سارہ ممیت EC‏ 
آمرا وراء ذلك؛ وهو العنی القائم في النفس الذي یعبّر عنه بالالفاظ ونقول: هو کلام 
حقيقة وهو قدي قائم بذاته تعال». 


الحوار الاباضي الالكي ٥‏ 


الزبسیر ومن تبعه وأن ا لحسن بن علي ومن تبعه من آحبار السلمین خر جوا 
انتهی کلامه!. 


۱۰ وقد بلغك أن کثیرا من المالكية روا قول الغزالي» بل بعضهم کفره. 
قال الامام عبد الله المازري فی الرد علیه: «وانه قد تکزرت مکاتبتکم عاما 
بعد عام استعلام مذهبنا فی الکتاب المترجم با حیاء علوم الدين» فذكرتم أن 
طائفة انتصرت له و حذرت طائفة ميدع و نفرت عنه طائفة و طائفة لعنته 
و آظهرته و أحرقت کنبه. تم‌قال : وكاتبني أهل الشرقعثل ذلك «وذکر 
e‏ او و ہم یسم 
یلیم اه والذي اجتهد فی الگ فاد رکه اموت معلورون 5 

۱۸۳۱ -وأبو حنيفة؛ الرؤية عنده بحاسة سادسةء وقد تقدّم الکلام عليه. 
والغزالي : إنما هي زيادة علم أودعها الله وأن من يرى الرؤية العهودة ضال 
وقد تقدم وتبعه جماعة. وقد تقدّم اعتقاد أهل ا مغرب قبل الهدي فی 
التشبیه وقد قتلوا عليه. الغزالي حين أنكره عليهم» ومالك وغيره من 
الأئمة قالوا: اليهان قول وعمل» وكذا الشافعي. وعبّتم على كلامه في 
الرّوح وقلتم تشبيه؛ حيث قال:لیس الانسان هذه الصورة التي نشاهدهاء 
(۱) ۸ أظفر بهذا القول فيما وصلنا من آثار ابن حزم الأندلسي. 

(۲) د.سعد غراب : العامل الديني و الهوية التونسية» ص ۱۷۳ . ملحوظة : يذهب الدكتور إلى 


أن العداوة بين المازري(؟) وأبى حامد الغزالي - إن وجدت - لا تدل على تأليف ما ضد 


الغزالي» ولا تدل بالتالي على تكفيره ه. ويذهب كذلك إلى أن موقف القاضي عياض من أبي 
حامد معتدل. 


(۳) أبو حامد الغزاللي: فيصل التفرقة بين الإسلام و الزندقق ص ۲۰۷ - ۲۰۸. 


دب الحوار الاباضي المالكي 


ولا متلون و لا مدرك بشيء من الاحساس ونعني به الرو ح»". 


۲ -وقال الغزالی : «وحقيقة الروح[ ۲۰ و] أن جوهر قائم بنفسه لیس 
ہی ھی و سیت ولا یحلمکان ولا جهت ولا هو 
وهه ص ار ا را . وأما الصفات» فقد ملق حیا عام 
قادرا مریدا سميعا بصیرا متکلما»". والل تعا ی كذلك. انتهی. ثم قال: 
«هو اللطيفة ا مدركة)'''. ثم قال في المعنى الثاني : «التفس هو اللطيفة التي 
ذکرناها التي هي الانسان حقيقة) .٩‏ وقد ذكر قبل ذلك وبعده آنها القلب 
والعقل'“. وقد علمت ما ذكر في وصفها وتبعه على ذلك الفخر وغيره. 


٣‏ -وأنتم تقولون بالاختيار بین الجبر والقدرء والفخر والغزالي ومن 
تبعهما يقولون: إن الانسان مضطر في صورة ختار. وقال الغزالي: «فمن 
غلب على طبعه العافية فلا يقبله» ولهذا أنكرت الكرامية والحنابلة» فجعلوا 
كذلك لاله" جحسما؛ إذ لم يعقلوا موجودا إلا جسما مشارا إليه «انتهى“ 

وقال إمام الحرمين: الحشوية الرّعاع المجسّمة. وقال عنهم في مسألة 


(۱) أبو حامد الغزالی: الضنون الصغير ا موسوم بالاحوبة الغزالية في المسائل الأخروية» ص 


.۸ -۷ نفسه» ص ه-‎ )٤( 

(۵) نفسه. 

)٦(‏ الکلمة غامضة ‏ و أرجح ما آثبته. 
(۷) آبو حامد الغزالي: نفسه 


الحوار الاباضي الالكي ۷۷ 


سے ہسوب و 
مذهب النصارى. وأعظم منه الفخر. ولم یکفر الغزالی من الأمّة غیرهم أو 
من اتضح كفره. وقد تقدّم نقل ابن حبيب عن مالك في تفسير الداء الثضال؛ 
ذلك أبو حنيفة ضلل الناس بوجهين: الإرجاء و نقض الشنن بالرأي» فهو 
عندنا أشأم مولود في الإسلام» ضل به خلق كثير» وهم متمادون فی الصّلال 
ہما شرع لهم إلى يوم القيامة. 


وی ایو ای یا ہیں 
القةر وفراق جماعة هذه الاید ساس ا شارت 
السنة.و فی الشفاء بعد ما ذکر قول احاحظ وثمامة» و قد نحا الغزالی 
قريب(" من هذا المنحى”"فى کتاب التفرقة» وقال: هذا كله کفر بالاجماع 
على من لم یکفر أحدا من النصاری واليهود”". قال الغزالي: «قد سمعت 
الثقات من أئمة الحنابلة أن ابن حنبل صرّح بتأويل ثلاثة أحاديث فقط: 
آحدها(قلب لمن بين اصبعین من آصابع الرحمن)(*)(۴). وأحمد بن 
نصم الخزاعي لم يتأوله وأبى” منه» وروی أن قلب ابن آدم بین إصبعين من 
أصابع الله حقاء ومثل هذا الاختلاف كثير. 

(۱) في الأصل : قریب. 

(۲) في الأصل : النحا. 

(۳) آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» ص ٠١٤١‏ . 

۰14/۱ ونسنك: العجم الفهرس‎ )٤( 

۰.۱۸ آبو حامد الغزالی: فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» ص‎ )٥( 

(7) في الاصل: آبا. 


۲3۸ الحوار الاباضي المالكي 


۵ -قولك: «وأهل السنة كلهم متفقون على اعتقاد واحد)(. 


آقول: ذلك يأباه مَنْ آخبرتك عنهم» بل يعدو نهم فرقا كثيرة» وبذلك تم 
الثلاثة والسبعون فرقة؛ لأن غیرهم نف وخمسون. وقولك الاجماع على 
أنها واحدة يأباه ما سمعت عنهم وان حعلت مثل ذلك الاختلاف لا يُعتبّر» 
فالأمة فرقتان: الزنادقة وغیرهم؛ فترجع إلى قول الغزالي حجة الاسلام. آما 
قولك: «مایْنسب إليهم من الضلالة والبد ع»» فذلك قولك وفعلك 
ویتحاشی منه غيرك» بل مالك وأبو حنيفة والشافعي وداود والثوري واللیث 
ونظراؤهم أئمة جتهدون وفقهاء راسخون وا خلاف فیما بینهم وبين مّن 
بعدَهُم من قلدهم كما بین سائر علماء الأمةء ولیس ا حق مقصور في و احد 
منهم ولا في جمیعهم بل ا حق ما وافق الکتاب والسنة والاجماع. 


۲ والغزالی- فی رد مقالة من زعم أن الحق على الأشعري 
مقصور'”'- إن آنصفت علمت أن من جعل ا حق وقف على واحد من 
النُظار”» بعينه» فهو إلى الکفر آقرب؛ لانه آنزله منزلة النبي العصوم الذي 
لا یثبت الاعان الا .عوافقته ولا یلزم الکفر إلا عوافقته. قولك: «قال: 
«إنما نأخذ من السنة ما وافق الکتاب» ما يخرجه من ربقة الاسلام»؟؟. 
آقول: هذا عجیب! أيخرج من الاسلام باّبا ع قول الرسول؟! بل هذا 


(۱) ر.غ : ف ۸۳. 

(۲) نفسه. 

(۳) آبو حامد الغزالي: فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة» ص5 ۰۱۸ 
(4) في الأصل: النظا . 

۰۸۲ راغ : ف‎ )٥( 


الحوار الاباضي الالكي ۳۹۹ 


۷ روت ا الکیة عنه عليه السلام أن آخر عمله كان الافطار في رمضان 
في السفر و النهي عن صیامه فقالوا: الصوم أفضل. و کان آخر عمله أن 
صلی( بالناس جالساء وهم أصحاء وراءه؛ اما جلومس واما وقوف» 
قالوا: صلاة من صلی كذلك باطلة. وفي الوطا : إذا اغتسل من الجنابة 
آفاض الاء على جسده. قالوا: طهور من طهر كذلك باطل حتی یدلك. 
وفيه: إذا صلی!'' فرفع يديه في الصلاة إذا ركع وإذا رفع قالوا: لیس عليه 
العمل. وعنه: إذا أمَّ الناس ختم القرآن وقال آمين» قالوا: ليس عليه العمل. 
وأنه صلی الله عليه وسلم سجد في *#(إَا ألتما مت ۳:6 قالوا: ليس عليه 
العمل.وعنه أن أبا بكر ابتدأ الصلاة بالناس وأتمها عليه السلام بالناس جالسا 
إلى جنبه» قالوا: ليس عليه العمل. وأنه عليه السلام جمع الظهر والعصر من 
غير سفرء قال مالك: أرى ذلك في مطرء وقالوا لیس عليه العمل لا في 
المطر ولا في غيره. 


۸۔ وأنه عليه السلام [۵ ۲ ظ] نضح بول الصبي وم يغسله» قالوا: ليس عليه 
العمل» وهذا لا يطهر النوب. وعنه أنه يصلى بالناس وهو يحمل أمامة بنت 
العاصي على عاتقه» قالوا: ليس عليه العمل» ثم احتجُوا بالحديث نفسه على إتمام 
الصلاة حاملا نحاستہ. وعنه أنه يقرأ في صلاة العیدین* # آفتربت ألساعة 44+ 
قالوا: ليس عليه العمل. وعنه أنه يقبّل فى رمضان نھاراء قالوا»: ليس عليه العمل 
(۲) نفس الملحوظة السابقة. 

.١ : ۸٤ سورة الانشقاق‎ )۳( 


.١: ٥٥ سورة القمر‎ )٤( 
غموض في السیاق. وأرجح ما آثبته.‎ )٥( 


۲۷/۰ الحوار الاباضي المالكي 


وأنه صلی على سهيل بن بیضاء في السجد؛ وأنه صلی على التجاشي غائبا مع 
أصحابه خلفه» وأنه صلى على قبر» قالوا في جمیعها: ليس عليها العمل ثم 
احتججوا بها على جواز الصّلاة على القبور. وأنه أعطى القاتل السلب وقضى 
بذلك قالوا: ليس عليه العمل إلا برأي الإمام. 

۹ وأنه أباح النكاح بخاتم من حديدء قالوا: لابد من ريع الدنيا. 
وأنه أنكح امرأة بسورة من القرآن فقالوا: ليس عليه العمل. وأنه قضى 
في اجنين وأنه ودي عبد الله بن سهل وهو حضري مائة من الاوبل» 
کا اه میتی بحي وأنه لا يقبل قول أحد في ادّعائه 
٢+" ْ 00‏ ی٣بئٰ‏ ۰ھ ہہ" 
احتجم وهو حرم» ونه تطیب قبل إحرامے وقبل أن يطوف بالبيت» قالوا 


۰ -وأنه قسم خيبر وأوجب الولاء لمن أعتق» وأبطل کل شرط ليس في 
کتاب الله وأجازوا أن من شرط لأهل الحرب أن ينزلوا في دار الإسلام 
بأميرى”" المسلمين ويطوفوا بهم ويبيعوهم» وهذا في الموطأ خاصة. 
ومذهبنا في أكثر تلك المسائل موافق لقول مالكء وإنما نتهتك أن الحديث 
قد يترك:إما لعدم ثبوته» و ما لكونه منسوخاء أو لغیر ذلك. وذلك معنی 
«لم يوافق كتاب الله». فكيف نقول في مالك و أصحابه- وهذه روایاته*) 
)١(‏ نفس الملحوظة السابقة. 

(۲) في الأصل: بإسار . 

(۳) في الأصل: معنا . 


)٤(‏ راجع هذه الأخبار كلها في « ابن حزم : الإحكام في أصول الأحكام ٩۷/۲/۱‏ وما بعدها 
حتى صفحة ٤‏ ۰۱۲ 


الحوار الاباضي الالكي ۳/۱ 


۱ ۱-قال ابن حزم الأندلسي: وهم انرك خلق الله لعمل النبي عليه 
السلام. روي عن آبي بكر في الموطأ أنه خالفه في ثمانية» وقال: لیس عليه 
العمل ؛ لأنه حتهد وأداه اجتهاده إلى ذلك. وخالفواة في الموطأ عمل عثمان 
ولمعا یپ ہد ہت . فانظر ذ ا 
صحیحا إن شاء الى و کثر مذهبنا موافق لمالك؛ لانه لم یثبت یثبت [1 ۲ و ]عندنا 
ہے تلاك ضا کر تد | 
عليه وسلم و قضاء الفاء مم 


۲ قولك: ما تضمنته تلك الأوراق من الأوهام » وقد وسمها 
بکلمات کفر ۱6. 


آقول: إنما تضمنت آیات قرانية و حادیث نبوية» وقد تحاسرت و استخففت 
بحقها. وقد أوضحتٌ لك ما كان معك وهمّا » و آبرزث لك ما اعتقدت 
كفرًاء وأتيتَ ماکان سخیفا وقد آکثرت في نقضس هجائك وتصحيفك 
کلماتك و هجنة نظمكء فأعرضت عن التعرض لها عنايتي و آعرضت 
عن بعض کلامك آیضا ؛ لحو اب تقدم أولظهور سقوطه بغیر تأمل وأفدتك 
أن طلبت ما یضبط لسانك ویقر فوادك. 

۴۳ أطلب إلى الله أن یجعل کلامنا خالصا ولشبه الباطل داهما؛ إذ 


(۱) راجع هذه الأخبار عند ابن حزم :الاحکام في أصول الأحکام ۲/۱ /من۷ 9 إِ ل١‏ ۱۲. 


۳۷۲ الحوار الاباضي ال مالكي 


كان فى بحار العاني على ا لحق غائصا. وصلی اللہ على سیدنا محمد و صحبه 
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وهو سیم لبور 


تا 9 چم الحوار الاباضي المالكي 


هل سد إن کول ا ن نیوا في 
اا ويك 7 


a 93 ۳ 0‏ 
عمج أبصارم 
ا سے کو ہے > ےے 5 


فلا يتدرو أ لی فلو 


2 7 سے ۳ 01 عل 
بجر یبد الم لد 
الا سی لهم ان کر 


كيلك پان ای وت م 
و ورو ہت 


ہے 


2 
آ لام ر وال یمک ارادخ 7 ادا 
وت المک که رنوت 0 
وفع “للك باتهم اکٹ 
ما اسخط الله وگرھوا رضوّته, 

ملعل ہو ام 


الحوار الاباضي المالكي 


Vo 


AY 


اا الب منوا لا ترفعوا آصوتک 
فوق صوتِ ابي ولا هروا له امول 


که سر و 


کجهر مضکم لبعض أن تبط 


> ے لسارت ے> رد ہے 


4 


إن طايقتانِ من الْمُؤْمِنِينَ افتتلوا 


ol‏ رو رم ے جر جه چ صے ہے 
فأصلحوا بینہما فن بعت إِحَدَسْهُمَا على 
م سر ہے و ريس مرح ہے م 

لتر مَسَیلوا ای تبغی حق تی إل 


> میاه سم ه ہے کے وحم 
تاکر کان متیر مت 


وأقیط وان الله حت القت 


اگما ارت ات اموا 


لد کت فى عَعلو من هدا متا عتاف 


22 
7 


کسر ہے سک 2 سم ور 
2 2ك فبصرك الوم حديد 


۳۰۲ الحوار الاباضي الالكي 


الفقرة متن الاية 
٠ NT 6‏ و2 2 و صمصہ م0 سم يه ۴۳ 
5 ها يذل القول ی وما آنا بظلم لبيد 


سک و و ص ر د ۳ 2و ہے - 
تأخرجنا من كان فہا من الم مین ها وحدنا 
۱۳ 5 
کی یر سرح نی I‏ 
ها ع بت من لمسَ یت 
٠‏ کات تاد تین 


۸ اقبت السَاعة وانیّق الم 


۲ اه لقزان کم ی کلب کون 


7 


اس 


مو کر 1 وھ ہے 


Sm ٦خ‎ 


اما الذي ماما کٹا ای ما 


١75 


سر او 0 وى ۶ سح ير ہے مت و 


جم بے 2 . 
وجعل لحكم نورا تمشون ہے۔ ودغفر 
مص ےم یو > مع > 


الحوار الاباضي المالكي نظ 


الفقرة متن الاية 


سے کی ع سو سه 


دمو + ہے و 7 2 2 2< 
٤‏ سو ۳ 20111 


ور و وو ام 7 1 ا مو ووو ررد . 
مب | وجوه بومیفر اضر رها ناظرة ودجوه بومینم 
ہے 04 


1۹4 کےے۔ ٩‏ 2 ےم و - 1> ے۔ 
۲ إنَالابرار لٹی نمیم ون الفجار لفی جير 
کیم ی کا ے7 ر م مخ يو 4 
٦‏ لن آلابرار لفی تعیر عل الاريك بنظرود 


۱۸۰ 


دا ا ۱ عقوت الوا 222 إنك 


۳٣٣‏ الحوار الاباضي الالكي 


ہو سم مرو ]| 1 1 ے دہ 


۱۳۰ حنفاء وشیمو! و5 ودؤدوا 


۳ اآعملهم من يَعَمَلَ يقال 


مس مس مان ن 
۶ اقل أعوذ برب الاس 


الحوار الاباضي الالكي 


فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


الفقرة 
۱۳۷ 


١17 


1۳ 


إذا قال الرجل لأخيه یا کافر فقد باء بها آحدهما. 
إن أكثر منافقي هذه الامة قراوها. 

إن العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها فقد کفر. 
إن قلب المؤمن بین إصبعين من آصابع ال رحمن. 
إني لأجد نفس الرحمن من الجانب الایمن. 
أيما عبد أبق من موالیه فقد کفر حتی یرجع. 
إيمان لا شك فیه. 

الایمان معرفة بالقلب وقول باللسان 
الایمان نیف وسبعون شعبة آعلاها شهادة أن 
لا اله إلا الله وأدناها (ماطة الأذى عن الطریق. 


۳۰۹ 


الحوار الاباضي الالكي 


متن الحدیث 
الحیاء شعبة من شعب الایمان. 
السماحة و الصبر. 
شفاعتي لأهل الکباثر من آمتي . 


لا ایمان لمن لا عهد له لا إيمان لمن لا أمانة 
له .لا إيمات لیر لا صلاة له. 


لا ندخلوا الجنة حتی تؤمنوا ولا تؤمنوا حتى تحابوا. 
لا ترجعوا بعدي کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض. 
لا تنال شفاعتي أهل الکباثر من آمتي . 

لعن رسول الله الراشي والمرتشي. 

لا یدخل النار من كان في قلبه ذرة من إيمان. 
لا يزني الزاني حين يزني وهو موّمن. 


لیس ہیں العبد و الکفر الا تر که الصلاة. 


الحوار الاباضي الالكي 


الفقرة 
۱ 


۱۳۷ 


لا یسرق السارق حین یسرق وهو موّمن. 

ما آنعمت على عبادي من نعمة الا آصبح 
فریق بها کافرین. 

من آتی حائضا أو امرأة في دبرها أو کاهنا 
فقد کفر . 

من حيث یطلع قرنا الشیطان. 

من زنا ينر ع منه نوز الایمان في الڑنا. 

بے ا فلس مش 

هل تضامون من روية القمر ليلة البدر. 
ویکفر العشیر. 

یومنون ببعض الکتاب ویکفرون ببعض. 
يخرج قوم من النار. 


یخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبّة 
خردل من الایمان. 


2 ۳ 
یعذب الميت بالنياحة علیه. 


۳۰۸ 


الحوار الاباضي المالكي 


الحوار الاباضي المالكي ۳۹ 


فهرس الأعلام 
ات 
- الأبهري (أثير الدين):١١‏ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
- ابن آبیه(زیاد) : :۷ 
حقه معاوية بن أبي سفیان بنسبه فكان عضده الْقوی(۲/۱ ۳-۲۲ 1۷۳/۵) 
انظر الزر كلي:الاعلام۹۰/۳. 
- آحمد بن حنبل:۱۸-۱۷۸-۸۹-۵۷-۳۰-۲۲-۲۵ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 
مقال :ر.ولزیر 
- الاسفراييني( آبو إسحاق):١5‏ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 
-- ابن الأسلمية :۲۷ 


عبن اا بن حمد تخری فقیسه (ت۰ ۱۰۲۹/۶۲ )انظر اسن يشكوال: 
الصلة» ص هه ”.ابن الأبار : تکملة الصلة ص ۷ ٤٤۸-٤‏ . 


ا الحوار الاباضي المالكي 


- الأشعري (آبو الحسن):٤٠-٤٣-۷١-٦٦-۲٢۱۷۷-۱۲-٦۱۸‏ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 

- الأشعري (ابن سعید): 

لم أتمكن من التعرف علیه. 

- آمامة بنت آبي العاص بن ربیع:۱۸۸ 


تروجها علي بن آبي طالب بعد وفاة فاطمة. انظر عمر رضا کحالة: آعلام 
النساء ۷۷/۱ . 


الایجی (عضد الدین): ۱۷۸-4۷4۰ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


- الباقلاني ( محمد بن الطیب):۱۷۷ 
متکلم آشعري(۱۰۱۳/۳۰-۹۰۰/۳۳۸) .الز ركلي: الاعلام 4/۷ ٩‏ )داثرة 
العارف الاسلامية 5١7/١‏ مقال(بر و کلمان) و ط. ج. ۸۸/۱ ۹مقال(ماكارتي) 


> وشو اگٹرستے :۱۹۹۴۷۷ 


آبو عبد الرحمن بشر بن غیاث .متکلم (ت۸۳۳/۲۱۸)انظر فواد 
س زکین: تاريخ التراث العربي 5/4/۱ 1-1 . 


الحوار الاباضي الالكي ۳ 


- البصري (الحسن):۱۷۹ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 
-- بکر ین آخت عبد الواحد:۱۲ 


بكر بن زياد الباهلي»إليه تنسب «البکریة» ءذکر مقالاته أبو ا حسن 
الأشعري:مقالات الاسلامیین ۳۱۷/۱ .انظر فهرس الفرق و القبائل و 
الجموعات : « بكرية » 


" ابن بیضاء(سهیل):۱۸۸. 


سهیل بن وهب واسم آمه دعد و لقبها «البيضاء» . اشتهر بالدسب إلى 
آمه. انظر ابن حزم: الاحکام في أصول الأحکام۱۱۸/۲/۱. و كذلك ابن 
حجر :الاصابة فى تمییز الصحابة۸۵/۲. 


- البيضاوي(ناصر الدین):۷؛ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


ہو مها سے 


سلطان الغرب الأ؟قصى و بانی مدينة مر اکش(۰ ۱۱۰/۵۰۰-۱۰۱۹/۶۱) 
الزركلي الأعلام۹4/۹ ۲۹۵-۲. 


التفتازاتی (سعد الدین): ۱۱۸-۷ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


۳ الحوار الاباضي ال مالكي 


- این تومرت(الهدي): ۱۸۱-۱۰۹۷ 


واضع أسس الدولة المؤمنية الکومیة(ہ٥‏ ۱۰۹۲/4۰ ۱۱۲۰/۲) 
الزركلي: الاعلام 4/۷ ۰ ۰۱۰-۱ 


نع الثعلبي(أحمد بن محمد): ۹۷ 
مفسر(ت ۲۷ )٠۰۳١/‏ الز رکلی:الأعلام ٣٠٦-٢ ۰٠/١‏ 
- ثمامة(ابن آشرس):۱۸ 


أبو معن .متکلم معتزليی(ت ۸۲۳/۲۱۳) الز ركلي :الأعلام ۸۱/۲ دائرة 
العارف ٠١١-6٠٠ ٠/5‏ » فوّادس زکین: تاريخ التراث العربي ۲/4/۱ 1-1 . 


بے التوري(سفیان): ۱۸۵ 


حدث و متکلم و صاحب مذهب فقهي م يصمد طویلا(ت ۷۷۸/۱۲۱) 
الزركلي:الأعلام ١١۸/۳‏ 


فو اد سزكين: تاريخ التراث العربي 4۷/۳/۱ 4۸-۲ ۲.داثرة ا لعارف ٤ ٠| ٤‏ ه- 
۳ همقال(بلستر) 


دج 
"" الجاحظ(عمرو بن بحر):۱۸-۱۷۲-۱۶۲ 


انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳ 


"" این جبیر(سعید):۷۹ 


تابعي »أخذ العلم عن ابن عباس )۷۱٣/۹۰--٦٦٥٦/٤٤(‏ انظر ابن سعد: 
الطبقات ١78/5‏ الزركلي:الأعلام؟/5 4 .١‏ 


- الجرجاني(عبد القاهر): ۵۱-۵۰ 
عام بلاغة شهیر(ت ۱ ۸/4۷ ۱۰۷) الزر كلي: الاعلام؛ /4 ۱۷ 
- الجزولي(آبو محمد عبد اللّه):؛١٠‏ 
لم أتمكن من التعرف عليه. 
7" جهم بن صفوان: ١١5-150-174‏ 
انظر فهرس الأعلام في ر.غ. 
- الجويني(إمام الحرمین):۱۸۳-۱۷۸-۹۹-۹۷ 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
سح 
"" این الحاجب:۱6 


عثمان بن عمر » فقیه مالكي (۱۱۷/9۷۰- 4۹-۲ ۱۲) الزر كلي: 
الاعلام؛ / ۰۲۷6 داثرة العارف ط.ج۷۸۱/۳(ه.فلیش) برو کلمان ۱ 
۳۰۲و اللحق ۹-۵۳۱/۱ ۵۳ 


۶ الحوار الاباضي المالكي 


-- اتو امن الکخڑاتی ‏ لاد اي ا اا 
انظر فهرس الأعلام في ر. غ. 
ابن حبيب (عيد امللك):۹٥۱-٤٣۱۸‏ 


فقيه مالكي آندلسي(۸۵۳/۲۳۸-۷۹۲/۱۸۰) الزركلي: الأعلام ۳۰۲/4 
بروكلمان:تاريخ الأدب العربي 4۹/۱ .١50-١‏ 


۳ الحجاج بن یوسف: ۱۷۹ 


068 
3 حجر بن عدي : ۷ 


صحابي شهد مع علي بن أبي طالب وقعتئ الجمل و صفين(ت١5171/5)‏ 
الزركلي: الأعلام ۱۷۳/۲ 


زت (ابن)حزم : ۱٩۱-۱۱/۹-‏ 


آبو محمد علي بن محمد »أديب و فقيه ظاهري أندلسي ٤/۳۸ ٤(‏ ۹۹- 
57 الزرکلی:الأعلام٥/۰۹٦ء‏ دارة العارف الاسلامية 
۱2-۷۱ مقال (س.فن أرندنك) 


7 الحسن بن على بن آبی طالب :۱۷۹-۱۷۲ 


بويع بالخلافة ثم خلع نفسه و سلم الأمر إلى معاوية سنة 4۱ه (6/۳ ٦٦‏ - 
۰ الز رکلی:الأعلام ٤/٢‏ ۲۱۵-۲۱ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۵ 


- الحسین بن على بن آبی طالب: ۷ 


رمز شهیر من رموز الشيعة» قتل في کربلاء (ت )٥۸ ۰٠/٦٦‏ دائرة العارف 
الاسلامية ط. ج.۸/۳ ۰۳۰-7۲ مقال( ل.فیسیا. فغليري). 


7" این الحکم (هشام) :۲۳ 


متکلم ناظر يحيى البرمکی(ت نحو ٩/۱۹۰‏ ۰ ۸) الزركلي: الأعلام ۸۲/۹ 
ءدائرة العارف الاسلامية ۵۱۳/۲ مقال (و.مادلونج). 


- آیو حنيفة: ۱۸۵-۱۸-۱۸۳-۱۷۹-۱۷۳-۱۵۹-۱۱۹-۱۱۰-۱۰۵-۹۶ 
انظر فهرس الاعلام في ر. غ. 

سخ 
- الخزاعی(أحمد بن نصر) :۱۸۹-۹۹ 


تكلم ء قدح في الخليفة الواثق فقتل (ت 4/۲۳۱ ۸) الزركلي : 
الأعلام ٢٢ ٤/٤‏ . 


- الخیّاط (علي) : ١١١‏ 


لعله أستاذ آبي علي اببائي.معتزلي ولد فی نهاية القرن ۲ه. فواد 
س زکین: تاريخ التراث العربي 4/4/١‏ ۹-۷ ۷. 


م الحوار الاباضي ال مالكي 


- داود الظاهري: 5:-78١-ه5ا١ا‏ 


داود بن علي إليه تسب الظاهرية وسمیت كذلك ؛لاعراض الظاهریین 
عن التأویل (۲۷۰-۸۱/۲۰۱/ ٤‏ ۸۸) الز رکلي: الاعلام ۸/۳ 


- الدبوسي(عبد الله بن سعید) : ۳۲. 

لم أتمكن من التعرف علیه. 

- الديصاني(آبو شاکر): ۰۷ 

عرفت به في الهامش رقم ۸٥۱من‏ ر.ش. 
تت 

- الرازي (أبو حاتم): ۱۲۰ 


حمد بن إدريسس ع»حافظ للحدیت (۸۱۰/۱۱۰- ۸۹۰/۲۷۷) 
الزركلي: الاعلام"/۲۰۰. 


> الرازي (فخر الدین): ۱۸۳-۱۷۸-۱۷۳-۱۵-۹۹-۸۹-۹6-41-۳۲ 


حمد بن عمر بن ا حسین » مفسر و متکلم سني شهیر(ع 6 ۱۱۵۰/۵ 
5 از رکلي:الاعلام۲۰۳/۷.داثرة العارف الاسلامية 
ط.ج. ۷۰/۲ ۷۷۳-۷ مقال (قنواتي) 


الحوار الاباضي المالكي ۳۷ 


>> ایخ رشد : ۱۲۲ 


و ترجم له إلى العربية وزاد علیه(۱۱۹۸/۵۹۹۹-۱۱۲۰/۶۲۰) 
الزركلي: الاعلام۲۱۲/۲. 


- الرقاشي(الفضل):۱5۰ 


لعله الفضل بن عبد الصمد »شاعر انقطع إلى البرامکة (ت نحو ۰ ۰ ۵/۲ ۸۱) 
الزركلي: الأعلام ۰۰/۰ ۳. 


سیت زقر: ۱۰۰ 


زفر بن ا حارٹ » من التابعین . شهد صفين مع معاوية(ت نحو 5٥۰"‏ )) 
الزركلي: الأعلام ۷۸/۳. 


- الزمخشري(جار الله) : ۱۰۱-۸ 


مفسر و بلاغي معتزلي شهیر(۱۱۹/9۳۸-۱۰۷۹/:۲۷) الز ركلي 
:الاعلام۵/۸ ۵ . 


کے ابن زياد( محمد): ۱۱۹ 


لعله محمد بن زياد بن عیسی »شيعي امامي (ت۸۳۲/۲۱۷) 
الز رکلی:الأعلام٦/٣٣٦۳.‏ 


TA‏ الحوار الاباضي الالكي 


7" زید بن آرقم :۱۵۱ 


الزركلي: الاعلام ۹/۳ . 


"" این زید (جایر) : ۱۱۹-۱۳-۱۲۸-۷۹ 
آبو الشعثاء الأزدي » يعده للاباضية أصل مذهبهم 
ورئیسهم(۷۱۱/۹۳-۷۱۰/۲۱)الد رحيني: الطبقات ۰۵/۲ ۲۱۲-۲ . 
- (ابن آبي) زید القیرواني:۱۰-۹۷-۹ 
عبيد الله بن عبد الرحمن»|مام المالكية في عصرہ(ولد٦۹۲۷/۳۱)‏ 
الز ركلی:الأعلام٦/۷۳.‏ 
- الزیدي(سلیمان بن جریر):٥٥‏ 

دے 
- السجاد: ۱۳4 


لعله محمد بن طلحة» صحابی قتل یوم الجمل(ت 1/۳ 1۰) الزركلي: 
الأعلام۵/۷ 4 . 


ابن سهل : ۰۱۸۹ 


لعلەعبد اللہ بن سھل القبریانی .من علماءالقیرو ان(۸۸/۱۷۲ ۹۸-۷ ۸9۸/۲) 
عمر رضا كحالة :معجم الولفین ٦۲/٦‏ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۱۹ 
> ابن سیار: ۷۹ 


لعله عطاء سن آسهم ءثایعی (۷۳۲/۱۱-۷/۲۷) الزركلي: 
الأعلام ۲۹/۰ . 


سیبویه (عمرو بن عثمان):47-45 


آشهر النحاة و صاحب «الکتاب» فی النحو(۸٣ )۷۹٦/۱۸۰-۷٦٥/١‏ 
الزرکكلی:الأعلام٥/٢٥۲.‏ 


- ابن السيد (الأندلسيی) ۱۷۸-٣٤٤‏ 


عبد الله بن محمدءع الم باللغة و الأدب )١1١71/571/١١57/5544(‏ 
الزركلي: الأعلام .۲٦۸/ ٤‏ 


ج 
- آبو صالح : ۷۹ 

7" ابن صفوان(جهم): انظر جهم بن صفوان. 
آبو الصیداء الخراسانی: ۱١٦١‏ 


لم أتمكن من التعرف علیه. 


۳۷ الحوار الاباضي ال مالكي 


-ض- 
= الاك ۷۹ 


لعلے الضحاك الشيباني» زعيم من الخوار ج(ت 47/۱۲۹ ۷) الزركلي: 
الأعلام ۱۰/۳ ۳. 


طلحة: ۱۳۶ 

طلحۂ بن عبيد ال صحابی من آصحاب الشوری الستة(ت )٦٦٦/٦‏ 

الز ركلي: الأعلام ۳۳۱/۳ داثرة العارف الاسلاميةع /۳ 4-1۷ ۷ . 
ع“ 

- عائشة بنت آبي بكر الصدیق:۷۹ 


٩(‏ قبل ه/1۱۳- ۲۷۸/۵۸) الز ركلي: الاعلام ۰7/4 دائرة المعارف 
الاسلامیة ۲۰/۱ ۲۲۱-۲ مقال(سیلینجسوهن)و ط. ج. ۰۳۱۸۳۱۷/۱ 


- ابن عباس(عبد اللْه) : ۷۹-٦٦-۸‏ 


صحابي شهير اشتغل بالتفسیر(۳ قبل ه/۱۷۸/۱۸-۲۱۹) 
الزركلي: الأعلام 5 /۲۸ ۲۲۹-۲ دائرة العارف الاسلامیة۹/۱ ۲۰-۱ 
مقال (بوهل) و ط. ج.4۲-6۱/۱. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۱ 


> ایخ عبد البر: ۱۷۲ 


يوسف بن عبد اللہ محمد مالكي آندلسي (ت ۳۰۸ /۹۷۸) الزرکلی: 
الأعلام٤‏ /۲۲۹. 


- عبد الله بن یزید:۲۳ 


۷۰ الزر كلي: الأعلام ٤‏ /۲۹۰. 


"" عبد المؤمن بن علي: ۱۰۶ 


قائد جیش ابن تومرت ثم خلیف 1( 5/6۸۷ ۱۱۳/۹۸۸-۱۰۹) 
از ركلي: الاعلام؛ /۳۱۹. 


5 عبد الوهاب: ۸٩‏ 


القاضي عبد الوهاب بن علي بن نصر فقیه مالكي تول القضاء 
بالعراق(۲۲-۹۷۳/۳۹۲٤/۳۲٠١)‏ الز رکلی:الأعلام ٤‏ /۳۳۵. 


۳ «عتبة انکب:: ٠۰١٠-۹۸-۳۰‏ 
لعله عبید الکبت » الشهرستاني : الملل و النحل ۰۱۸/۱ 
"" عثمان بن عفان: ۱۹۱-۱۳۶ 


الث ا خلفاء الراشدين ء(قتل ١ ٦/٠١‏ 5) الزر كلي: الأعلام4/۸ ٩‏ دائرة 
العارف الاسلامیة۵۳/۳--۳ 5. 


۳۳ الحوار الاباضي الالكي 


- ابن العربي (آبو بکر) : ۸٩‏ 


محمد بن عبد الله قاض و مفسر مالکی شهیر(۱۸ ۳-۱۰۷ ۱۱۳/۵) 
الز رکلی: الأعلام ۰/۷ ۰۱ داثرة العارف الاسلامیة ۳۸/۲ (الولف؟) 


" ابن عطیة(عبد الحق):۸ 


عبد ا حق ابن غالبءمفسر مالكي آندلسي(۶۱-۱۰۸۸/۸۱ ۷/۵ ۱۱) 
الزركلي: الأعلام 4 /۰۳. 


- عكرمة بن أبي جهل:۷۹ 
أسلم بعد فتح مکة(ت 4۳/۱۳ 5) الزركلي: الاعلام 4/۳ 1۳ . 
77 على بن آبي طائب: ۱۷٤-۷۹‏ 


ابن عم الرسول(ص) و صهره و رابع ا خلفاء الراشدین(۳ ۲ قبل ه/ ۰ ٠‏ - 
۰ ۰ الزركلي: الاعلام ۰۷/۰ ۱۰۸-۱ دائرة العارف الاسلامية 
ط.ج. ۳۹۷-۳۹۲/۱ مقال(ھ .جیب) 


" عمار بن یاسر ٠٤١:‏ 


صحابي شهد ا حمل و قتل في صفین ( قبل ه/1۷۵/۳۷-۵۲۷) 
الزركلي: الاعلام ۹٩۱/۵‏ ۱- ۰۱۹۲ 


الحوار الاباضي الالكي 0پ 


"" عمربن عبد العزیز:۱۳۹ 

خليفة آموي »سمي خامس ا خلفاء الراشدین (۷۲۰/۱۰۱-۸۱/۲۱) 
الزر كلسي :الأعلام ۲۰۹/۰ دائرة العارف الاسلامية ۳ /4 ٠١4‏ 
مقال(زيترستيهن). 

- العنبري:۱:۲ 

- عياض :۱۸۲-۱4 


.۲۸۲/٥مالعألا: الزركلي‎ ) ١١49/6 4 5-١١84 ( 


"" عیسی بن عمیر :۳ 

لم أتمكن من التعرف على شخصیته. 
دغ 

- الغدامسي صولة بن إبراهيم: ۱ 


انظر مقدمة هذه الدراسة. 


۳۲ الحوار الاباضي ال مالكي 


7" غيلان (آبو مروان) :۱:۰ 


غیلان بن مسلم الثقفي» من اوائل من أثار قضية القدر فی الاسلام(ت. 
وہ الزركلي: الأعلام ۰ دائرة العارف الاسلامية 


- الفارابي(آبو نصر):۱۱۸ 
محمد بن محمد يعرف بالعلم الثاني »من اكبر الفلاسفة الممنلمحين 
(50/. كلاو عس/.35) الزركلي:الأعلام ۲/۷ ۲ . 


7 فاطمة الزهراء:۷ 


١‏ ) الزرکلی:الأعلام٥/۳۲۹ء‏ عمر رضا كحالة:أعلام 
النساء ۱۳۲۶ 
5 قرعون:1۱ه 


داثرة العارف الاسلامية ١١١-١٠١/١‏ مقال (ونسنك) و 
ط. ج.۹۳۹-۹۳۸/۲(ونسنك و فایدا). 
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-ق- 
کے ابن الثقاسم: ٣٤-٦٦-۲۸-٦٢‏ ۱۰ 


عبد الرحمن بن القاسے العتقي ءفقيه مالكي شهیر(۲ ۵۰/۱۳ ۷- 
۱ الز رکلی:الأعلام ٤‏ /۹۷. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۵ 


کعب :۱۵۹ 


لعله کعب بن سور التابهي الذي اعتزل الفتنة(ت155/85) 
الز رکلی:الأعلام٦/۸۳.‏ 


- الکمیت:۸۲ 


لعله الکمیت بن زید »شاعر الهاشمیین(۰ ۲۲-۹۸۰۰ ۶/۱ ۷) 
الز ركلی:الأعلام ۹۳-۹۲/۹. 


- اين کیسان۰٦٦۱‏ 


آبو بکر عبد الرحمن الأأصمٌ 3 معتزلي عاصير «العلاف» 
(ت. حوالي ۰ ۹ ۰۵/۱ ۸)فوّادس زکین : تاریخ التراث العربي 6/۱ /۱ 1۲-۹ . 


-ل- 
- أبو لهب 525 


عبد العزى بن عبد الطلب.من أشد القرشيين عداوة للاسلام(ت 4/۲ 17) 
الزركلي: الأعلام ١4/4‏ دائرة المعارف الإسلامية ط. ج. ۶۰/۲/۱ -١‏ 
۱ مقال(م.وات). 


كت الليث : ۱۸۵ 


لعله الليث بن سعد بن عبد الرحمن(٤‏ ۷۹۱/۱۷۰۸-۷۱۳/۹) 
الزركلي:الأعلام ۵/۳ ۱ ا 


۳٣‏ الحوار الإباضي الا لكي 
سرت 
5 الازري: ۱۸۰ 


انج غد الله ميد سن سلے القرشييالاسكسدراق يتكلم و 
أصولی(ت ١75/570‏ ١)كحالة‏ :معجم المؤلفين7١77/1.‏ 


کعب :۷۹ 


الزركلي: الاعلام۸۳/۱. 


- محمد بن النکدر:۷۹ 

محمد بن ا منکدر بن عبد الله بن الهدیرین عبد العُرَّىء حدث ٤/٥ ٤(‏ 1۷- 
۰ الز رکلی : الأعلام .۳۳٣۳/۷‏ 

امسعودي :۷ 


علي بن ا حسین آبو ا حسین »مورخ شهير (ت٣٣۹۰۷/۳)‏ 
الز رکلی:الأعلام٥/۸۷‏ كحالة :معجم ا ولفین ۲ ۲۲/۱. 


"" این السیب( سعید):۷۹ 


ابن آبی وهب »من کبار التابعین(٣١/٣ ٣-٦٦‏ ۷۱۳/۹) 
الزركلي: الأعلام ۵۵/۳ ۰۱ فوّاد س زکین: تاريخ التراث العربي 1۸/۲/١‏ . 


الحوار الاباضي الالكي ۳۳۷۲ 


"" مطرف:۸ 

لعله محمد بن أحمد مطرف الكناني »عام بالقراءات (۹۹۷/۳۸۷- 
۶ ۰ الزر کلی: الأعلام۲۰/۰. 

معاوی :۱۷۸۰ 


مؤسس الدولة الأموية(١٤/ )٦۸ ٤/٦٦٥-٦٦٦‏ الز رکلی:الأعلام۱۷۳-۱۷۲/۷ء 
دائرة المعارف الاسلامیة۹/۳٩‏ 11۳-۲۵ مقال(لامنس). 


معمر : ۲۶ 


ابن عباد السلمی»آحد مشاهير «القدریة».الیه ب / 
العمریة» ۰ ت۵۰ ۲۳۰/۲۱) الز رکلی:الأأعلام۰/۸ ۱۹. 


" ابن معين (یحیی الغطفاني): ۲ 
مورخ و محدث(۸4۸/۲۳۳-۷۷۰/۱۰۸) الز ركلي: الأْعلام۱۸ ۰۲۱۹-۹۲ 
- مقاتل بن سلیمان:۹۷ 


احدیث(ت۰ ۲۷/۱۰ ۷) الز ركلي: الأعلام ۲۰۱/۸ . 


7 مکحول الدمشقي:۱۵1 


مکحول بن آبي أسلم » تابعي حدث (۷۳۷/۱۱۹-۷۳۰/۱۱۲) 
الزركلي: الاعلام۲۱۲/۸. 


۳۲۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


8 ی 


عمرو ين عثمان بو عبد ال صوفي و صولي (ت )٩۱۰/۲۹۷‏ 
الزركلي: الأعلام ۲۱۲/۵ 


"" الهدي: ۱۰-۹۷ 


لعله المهدي بن تومرت.مؤسس دولة «الوخدین» في المغرب( دع / 
۱۰۹۲۶ /۱۱۳۰) الأعلام ۲۸/۲ ۲۲۹-۲ . 


-- موسى عليه السلام» يرد اسمه خاصة فى الفقرات المتعلقة ممسألة 
الروية ۸۱-۷۱-٦٦-۲۸:‏ - ۹۸ (۳ اقبل الميلاد) Encyclopedia‏ 
Universalis‏ ۲۱۷۰-۱۷/۳۲ 


قیسں بن عمرو بن مالك»شاعر هجاء مخضرم(ت نحو 7 °( 
الزركلي: الأعلام7//ه. 


- التظام: ۲۲ 


إبراهيم بن سيّار» من کبار المعتزلة(ت 2/۲۳۱ ۸۰)کحالة :معجم 
الولفین ۳۷/۱ 


۸٩:شاقنلا‎ - 


حمد بن اغسی بن زياد »مقر و مفستر(1۱۲/۳۵۹۱-۸۸۰۱/۲۲۱۲٩)‏ 
كحالة :معجم الولفین 4/۹ ۰۲۱-۲۱ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۹۵ 
.ی 


- هارونالرشید: خامسن ا خلفاء العباسیسین وأشهرهم ٩(‏ ۱/۱4 ۷- 
۲۳ الزرکلی:الأ علام۹/٤٣-٤٤ء‏ داثرة العارف 
الاسلامیة ۲۸۸/۲ مقال(زیتر ستیهن). 


- آحمد بن الحسین الهاشمي :۱۵۹-۱۰۵-۳4 
لعله آحمد بن ا حسین بن علي ءفقيه و أصولي (ت۸ ۰۸۰/46 ۱) الذهبي: 
تذكرة احفاظ ۰۱۱۳/۳ 
35-5 ابو هذیل :۲۲ 
محمد بن الهذيل بن عبد اللہ العلافءمن مشاهير المعتزلة و رائد التأليف 
في علم الكلام عندهم(۰ ۵۰۳/۱۳ ۸۵۰/۲۳۹-۷) الزركلي:الأعلام 
۷ دائرة المعارف الاسلامیة۹۹-۹۸/۱مقال (کرادیفوا) و دائرة 
المعارف الإسلامية»ط. ج. ۲۷/۱ ۱۲۸-۱ (نيبرج). 

.- 
7 این واصل:۱۲۰ 


حمال الدین أبو عبد اللہ بن مسا م بن واصل .فقیه و أصول و منطقي 
۱۲۹۷/٦۹۷-۱۲۰۸/٦۰ ٤(‏ الز ركلي: الْعلام ۰۳/۷ دائرة العارف 
الاسلامية.ط. ج.۲-۹۹۱/۳٩٩‏ مقال (جمال الدین الشیالی). 


یت الحوار الإباضي الا لكي 


- الوزاق(آبو بکر): ۸٩‏ 

محمد بن عبد الله(ت ٦٤‏ ۳/۲ ۸) كحالة :معجم الولفین ٠‏ ۱. 

"" ابن وضاح: ۲۰ 

محمد أبو عبد الله محدث من قرطة(۸۹۹/۲۸۱-۸۱۰/۱۹۹) 
الز رکكلی:الأعلام۳۰۸/۷. 

- وكيع:؛؟ 


ابن الجراح بن ملیحأبو سفیان» حدث من العراق(۹ ٣٤١/١٢‏ ۲/۱۹۷۷ ۸۱) 
الزركلي: الاعلام ۰۱۳۹/۹ 


تک أبو یوسف:۱۷۹ 
تلمیذ أبي حنیفة(۳ ۷۹۸/۱۸۲-۷۳۱/۱۱) الزركلي: الأعلام ۰۲/۹ ۲) 
كحالة :معجم الولفین ۰/۱۳ ۰۲ دائرة العارف الإسلامية ١54/١‏ مقال 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۱ 
فهرس الصنفات المذكورة 

- القرآن الکریم: ورد في أغلب صفحات الرسالة. 

«الارشاد»» للجويني إمام الحرمين: VT‏ 


۰ ترجمه إلى الفرنسية: لوسياني» باریس ۰۱۹۳۸ 


- «الاقتصاد 2 الاعتقاد»» لحجة الاسلام آبو حامد الغزالی: 1۲ 
انظر فهرس الصادر والراجع العربية-قسم الصادر الطبوعة. 
"-" الانجیل: ۱۲-4۹ 

انظر فهرس الصنفات في ر. غْ. 

٦٦-٦۹ التوراة:‎ - 

انظر فهرس الصنفات في ر. غْ. 

- «الحث على البحث» لأبي ال حسن الأشعري: لاه 

البغدادي: هدية العارفين ۰1۷۸/۵/۱ 

- «الدلیل والبرهان»» ۳ يعقوب الوارجلانی: ۰۷ 


حققه الباحث الهادي مصلح -شهادة الكفاءة في البحث العلمي» قسم 
اللغة العربية بكلية الاداب تونس۱۹۸۳. 


۳۳۲ الحوار الإباضي الا لكي 


= «لرسالق» لابن أبي زید القیروانی: ۹۸-۹۲ 
مطبعة حسن الطوخي» مصر٤‏ ۱۳۰ه. 

٦٦:روبزلثا‎ 

انظر فهرس الصنفات في ر. غ. 

- «شرح غریب كتاب الجامع»» لابن حبيب: ۱٥۹‏ 
لم أتمكن من التعرف عليه. 

- «الشفا بحقوق الصطفی». للقاضي عیاضی: ۱۶ 
انظر فهرس الصنفات في ر. غْ. 

- العدل:۳۰ 


لعله «العدل والانصاف» لأبي یعقوب الوارجلاني جزءان» دار 
نوبارللطباعة» نشر وزارة التراث-غمان» ط ۱ ۱۹۸/۱۰۶ 


د القطب :۱۱۹ 


لعله «القطب الداني في البيان و المعاني» لأبي زيد عبد القادر الفاسي: 
0 


انظر البغدادي: إيضاح المکنون .۲٢٢/۳/۲٢‏ 


2 «کناب السنة»» لأبي القاسم وغيره: ٦‏ ۲۸۰۲ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۳ 
لم أتمكن من التعرف عليه. 

- «الكشاف عن حقائق التنزیل» للز مخشري: ۱۰۱ 

انظر فهرس المصادر المطبوعة في ر.ش. 

«الکشف»» للثعلبي: ۹۷ 


ذکره الزركلي في معجم الاعلام بعنوان»الکشف والبیان في تفسیر القرآن 
« وقال إنه يعرف بتفسیر الثعلبي» الزركلي: الاعلام ۲۰۲-۲۰/۱. 


- «مراتب الاجماع» لابن حزم: ۱۶ 

انظر فھرس الصادر والمراجع. 

- «العارف العقلية»» للأبي حامد الغزالي: ۳۶ 
انظر فهرس الصادر والراجع. 

- «الموطأء» للامام مالك: ۱۹۱ 


تحقيق وتقديم محمد الشاذلي النيفر» دار الغرب الاسلامی بیروت» ط ۱ 
۰ءء 


rt‏ الحوار الاباضي الا لكي 


فهرس الأماكن 
ڈے حول لقوسة ۱۷۹ 
انظر مقدمة التحقیق 
وكذلك: 1953 Le Djebel Nefousa,Paris«‏ :ل. Despois‏ 
۱. صفین: ۱۷۵ 
انظر ابن مزاحم النقري: وقعة صفین, القاهرة ۱۳۲۵ه 
1 دای 


انظر مقدمة التحقيق وكذلك» دم .= ط.ج ۲ مقال Despois‏ 


الحوار الاباضي المالكي B5‏ 


فهرس الفرق والمجموعات 
- الإياضية:١١‏ 
دائرة المعارف الاسلامية ط. ج۹/۳ ٣۸۲-٦٦‏ مقال (ت.ليوسكي). 
ے الاآشعریة: ۱۷-۹-48-۳-۳۳-۳۲ 
دائرة العارف الاسلامية ط. ج۷۱۸-۷۱۷/۱مقال (منتجمري وات). 
- (آهل) السْنة: 


نے ص جات لاضع ی ڈو وہس 
۰۷۲۔۶ .۱۸۵-۱٠-۹ ٣٤٣-۰‏ و تکرر الاحالة على أهل السنة 


انظر في تحديد هذه الفاهیم: دائرة العارف الاسلامية القالات الانية: 
"آهل السنة /۰۸۳-۵۸۱ (فانسن). 

* جماعة- ط. ج ۱۱۸۸-۱۱۸/۱(قاردي و بارك). 

*علماء ۷/6 ۱۰۸-۱۰ (ماکدو نالد). 

*علم ١١/۸‏ ۱۲۲-۱۱ ۱(نة التحریر). 

-- البكرية :۱۲ 


هم أصحاب بكر بن أخت عبد الواحد بن زيد الباهلي (أو ابن زياد الباهلي) 


۳۳۹ الحوار الاباضي ال مالكي 


انظر ما يأتي: 


أبو الحسن الأشعري: مقالات الاسلامیین ۱/۱ ۰۳۸۱-۳۷ ابن حزم: 


الفصل في الملل والأهواء والنحل۸۱-۷۹/۱ء القاضي عبد الجبار: شرح 
الأصول الخمسة ص ۸5-۸۳ . 


= التّرك:۱4۱-۱6۰ 

داثرة العارف الاسلامية ٠۰٠٢۲٢٣-۹ ۲۷/٤‏ مقال (سامیلوفیتش و 
- الحشویة:۱۷۲-۱۱۲-۹۷-۲-۱۵ 

دائرة العارف الاسلامية ط . ۲۷۷/۳ مقال (بنة التحریر). 

- الحنایلة: ۱۸-۱۸۳-۱۱-۱۰۰-۷-۲۹-۱۵ 


دائرة العارف الاسلامية ط. ج/١٦٣ ٥٦٦‏ مقال(ه. لاوست). 


٠١١-١١١-۱٤١ الخوارج:‎ - 


دائرة العارف الاسلامية ۹۰۷-۹۰۱/۲ مقال( لفی دلافیدا). 


" ربیعة ومضر: ۱۳۳ 
دائرة العارف الاسلامية ط.ج۲-۳۷/۱۰؛ مقال(کندرمان) ‏ 


عمر رضا کحالة:معجم قبائل العرب ۱۱۰۷/۳ ۰۱۱۲۱ ابن سعد: 
الطبقات ٤/۱‏ ۱5۹-۳۱ ۳. 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۷۲ 


- روافض: ۱۷-۷۲-۱۶ 

يطلق الصطلح غالبا على غلاة الشيعة. انظر بعض العلومات من مقالات: 
*الشيعة 4 / ۳۷۱-۳۲۲ مقال (سترومان). 

٭باطنیة ۱۱۳۹-۱۱۳۱/۱ مقال(هوقسون). 

*فاطمية ۲/ ۰ مقال (جورج مارسي). 

- الروم: ۱۱-۱6۰ 

دائرة العارف الاسلامية ۲۰۵/4 55-١‏ ؟ ۱مقال (بابنجر). 
" الزیدیه: ۱۶ 

دائرة العارف الاسلامية ط . ج٤‏ /۷ ۱-۵ ۸مقال(سترومان). 
- الشیعة: ۱۷۶ 

داثرة العارف الاسلاميةع /۲ ۳۷۱-۳ مقال (سترومان). 
- الصحابة: ۱۹۱-۱۷۹-۱۷۱-۱۷۰ 

دائرة المعارف الاسلامية ١/١‏ ۸9-6۸ مقال(غولدزیهر). 
ك الظاهریة: ۹ 


انظر فهرس الأعلام؛داود الظاهري. 


۳۳۸ الحوار الاباضي ال مالكي 


-- عبد قیس: ۱۲٩‏ 

ابن سعد: الطبقات 4/۱ ۵-۳۱ ۳۱ 

- الکرامیة: ۱۸۳-۹۷۱۰-۳۶-۱ 

اهر معان ال و الخ ۱3۹۱ 

- الشبهة: ۱۸۳۹۷-۱۰۳۱۵ 

داثرة العارف الاسلامية؛ /۹ ۲-۷۱ ۲ ۷(سترومان) 
المرجتة: ۱۷-۱۷۳-۱۷۲-۱۲۰-۱۵۹ 

دائرة العارف الاسلامیة۳/۳ ۸-۷۸ ۷(فنسنت) . 
العتزله: ٤-۱۷ ۲-۱۱٦-۸۵٥-١۹-٦٦-٣٥ِ-۱٤‏ ۱۷۷-۱۷ 
دائرة العارف الاسلامیة۱/۳ ۸۷-۸ (نيبرق) 
--" خصاری: ۱۸٤-۱۸۳-۱٤۰-۱۱ ٥-۱۰٤‏ 
دائرة العارف اللإسلامية ٩۱۳-۹۰ ٩/۲‏ 

- بهود: ۱۱۵ 

داثرة العارف الاسلامية »مقالات: 

"بتو |سرائیل ۰۵۱/۲ ۰6۳-۱ ۱(قویتن). 
*اسرائیل ۹/۲ 0۰(فنسنك) 

*فلسطين ۳۲/۲ ٩(مينقانتي)‏ . 


الحوار الاباضي المالكي ۳۳۹ 


فهرس الأبیات الشعرية 


عدد الابیات 


۳:۰ الحوار الاباضي الالكي 


قهرس الصادر واگراجع 
ولا : الصادر ا لخطو طة: 
- السوفی (خلیفة): کتاب السوالات. خ-الکتبة البارونية» حربق 
الجمهورية التونسية» رقم ٠٠٠١‏ . 
-طاش كبرى زادة: رسالة آداب البحث و شرحهاء خ-المكتبة الوطنية؛ 
تونس» رقم ٩٥٩٥٩‏ . 
-الحشي(محمد بن عمر ون ان ستة): حاشية الترتيب» خ- الکتبة البارو نية 
جربة» الجمهورية التونسية» رقم 21 ٢۲ء‏ 
-الصعبی(یوسف): حاشية على تفسیر الجلالين» خ- الکتبة البارو نیق 
حربة الجمهورية التونسية» رقم٤‏ ۲۸ ۳. 


-الملشوطي(أبو مهدي عيسى بن إسماعيل): الرد على البهلولي خ- 
المكتبة البارونية» جرب الجمهورية التونسية» رقم۳۳۱۷. 


ثانيا: المصادرالعربية المطبوعة: 


-الامدي(سیف الدین): غاية ا مرام في علم الکلام خ. حسم مود خرن 
اللطیف القاهرق ۰۱۹۷۱ 


حابن الأبّار: التکملة لکتاب الصل ط ۱ کودیرا» ۰۱۸۸۹ 


-ابن الأثیر(عز الدین): الکامل المطبعة المنيرية» القاهرق ۱۳۰۷ه. 


الحوار الاباضي الالكي ۳:۱ 
سينا وابن رشد. ت. عبد الرحمن بدوي دار الثقافة بیروت» ۰۱۹۱۷۳ 


-الإسفرايبني(أبو إسحاق): التبصیر في الدين وتمييز الفرقة الناجیة عن 
الفرق الهالکین تم. كمال يوسف الحوت» مركز الخدمات والأبحاث 
الثقافية» عالم الکتب» بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۸۳/۱۰۳ 

*الإبانة فى أصول الديانة» القاهرق ط ۰۱ .١915/‏ 

*استحسان الخوض في علم الکلام» نشر ماكارثي» بيروت» ط ۰۱ ۰۱۹۰۳ 
*اللمع في الردعلی أهل الرّيغ والبدع» صححه وقدم له وعلق عليه 
د. حمودةغرابة» مكتبة الخانجى-القاهرة ومكتبة المثنى- بغدادء ط ۱) 
۱۹9۰ 

*#مقالات الاسلامیین و اختلاف الصلین ت. محمد محبي الدين عبد احمید» 
مکتبة النهضة الصريق القاهرق ط ۱ ۱۹۵۰ 

-الایجی(عضد الدین): شرح الاين الأصولي لاتق ا حاجب؛ المطبعة 
الأميرية الکبری» بولاق.ط ۰۱ جزءان ١٣۱۳ھ‏ 

-الباقلانی(آبو الطیب): التمهید فی الرد على اللحدة و العطلة والرافض 


والخوارج وا لمعتزلةء تصحیح ونشر ماكارثي» المكتبة الشرقيق بیروت 
ط ۱ ۱۹۹۷ . 


۳3 الحوار الاباضي الالكي 


اين بشکوال: الصلق مدرید» ط ۰۱ ۰۱۸۸۳ 

-البغدادي(إسماعيل): 

*إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون» استنبول» ط ۱ ۰۱۹۵۱ 
آسد” الخا رفن بے 7وت آار ی استنبول» ط ۰۱ ۰۱۹۵۱ 
-البغدادي(عبد القاهر): الفرق بين الفرق وبيان الفرقة الناجیة منهم» دار 
الافاق الجديدة بیروت ط٣۳‏ ۰۱۹۸۰/۱۰۰ 

-البیضاوي(ناصر الدين): أنوار التنزیل آسرار التأويلء الطبعة العثمانية 
منشورات دار الیل ط١ء‏ ۱۳۲۹ه. 


*حاشية التفتازاني على شرح القاضي عضد الدین الايجي لختصر النتهی 
الأصولي لابن ا حاجسب: الطبعة الأميرية» بولاق » مصيرء ط ۰۱ جزءان 
5 ھ. 


*شرح العقائد النسفيّة» القاهرق ط ۱۰۱۳۸ه. 


-التنبكتي(آحمد بابا): نیل الابتها ج بتطریز الدیباج» على هامش الدییاج 
لابن فرحون» فاس» د.ت. والقاهرة» ط- حجرية ۱ ۱۱(.. 


-ابن تومرت(الهدي): عقيدة العلامة الإمام ابن تومرت المنعوت بالمهدي 
الهرغى» مطبعة كردستان العلمية» ط ۱ ۱۳۲۸۰ه.. 


الحوار الاباضي الالكي ۳:۳ 


-ابحرجانی(عبد القاهر): دلائل الاعجاز صححه محمد عبده و حمود 
الت ركزي الشنقیطی, نشرة مزيدة ومنقحة لرشید رضا مطبعة انا 
مصر‌ط۲ ۱۳۳۱ه. 

-الجويني(إمام احرمین): الارشاد إلى قواطع الأدلة في الاعتقاد تح. 
۰ 


ا ا حخاجب: اتی الأصولي» المطبعةالأميرية» بولاقءمصرءط١ء‏ 
جزعءان ۲ 


سحاجي خليفة: کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون» استنبول ط١‏ 
0۴ 


-ابن حبیب(الر بیع): الجامع الصحیح مسند الا مام الربیع بن حبیب» تحأبو 
إسحاق إبراهيم اطفیّش على ترتیب آبي یعقوب الوا رجلاني المطبعة 
السلفیة القاهرقط ۲ مج ٤ ٤٤‏ آحزای ٣۹‏ ۱۳ه. 


حابن حجر العسقلاني: الاصابة فی تمييز الصحابة» مص ط ۱ ۱۳۲۵ه. 
سای حزم: 


*الاحکام في أصول الأحكام تح. اید قد كبا کر تقدم الحسان عباس» 
دار الآفاق الجديدة» بیروت ط ۰۲ ۸أحزا۱۹۸۳. 


*الفصّل في الملل والنحلء الطبعة الأدبية» القاهرق ط ۰۱ ۰۱۹۰۳۲۳ 


۳۹ الحوار الاباضي الالكي 


*مراتب الاجماع في العبادات و العاملات والعتقدات. ت. نة | حیاء 
التراث العربی» دار الافاق الجديدة» بیروت ۰۳ ۰.۱۹۸۲ 


این خنيل: الرد على الجهمية والزنادقة» ح. ومقدمة د.عبد الرحمن 
عميرة» دار اللواء الریاض ط ۰۲ ۱۹۷۷/۱۳۹۷. 

-الحميري: الروض العطار فی خبر الاقطار» مکتبة لبنان» بیروت» ۰۱۹۷۰ 
-آبو حنيفة النعمان: رسالة إلى عثمان البتي في التّبري من الارجاء تح. 
محمد زاهد الكوثري» مطبعة الأنوان القاهرة ۰.۱۳۰۸ 

ان حوقل: صورة الأرض؛ بیروت» د.ت. 

حابن خلدون: کتاب العبر ط. ببروت 1۱ء 


-الدبًا غ(عبد الرحمن ): معام الابعان في معرفة أهل القيروان» ال مطبعة 
العربية التونسية»ط ۱۰۳ ۲۰۰ اه. 


قسنطينة الجزائر» ط ۰۱ ۱۹۷۶ 


-الذهبی : تذ کرة احفاظ حیدراباد» الهند» ط ۰۱ ۱۳۳۳ 
الرازي(فخر الدین): 


*اعتقادات فرق امن مراجعة على سامی النشار القاهرة» ط ۰۱ 
.١ ۸‏ 


الحوار الاباضي الالكي ۳:۵ 
القاهرة» ط ۱ د.ت. 
“معام اصول الدین؛ بهامش الحصل. 


-أبو را س(محمد الجربي): مؤنس الأحبة في أخبار جربة»حققه ومهّد له 
وعلق عليه محمد المرزوقي» قدّم له حسن حسنى عبد الوهاب. نشر العهد 
القومى للاثار والفنون» تونس» ط ۰۱ ۰.۱۹۲۰ 


-الزمخشري: الكشاف عن حقائق التنزيل» القاهرة, ۰۱۹/۱۳۵ 


ط٤‏ ۱۲۰ ۱ه. 


-السالی(عبد اللہ): تحفة الأعيان بسيرة أهل مان تصحیح وتعلیق أبي 
اسحاق إطفيش› مطبعة الشباب» القاهرة» ط ۱ ۳۵۰ ۱ه. 


-ابن سعد: الطبقات الکبری ط. لیدن» ۱۳۲۲ه. 


-السکونی(آب و علي عمر): عیون المناظرات»ت. وتقدم د.سعد غراب 
نشورات الجامعة التونسية» ط١‏ ۰۱۹۷۲۰ 


حابن سلام الاباضي: الإسلام وتاريخه من وجهة نظر إباضیة أو شرائع 
الإسلام تح. وتقديم ر.ف.شفارتز و سام بن يعقوب» دار اقرأء لبنان» ط ۱ 
هلك .١‏ 


-سیویه: الکتاب. المطبعة الأميرية» بو لاق مصر» ط ۰۱ جزءان» ۲ ۱۳۱ه. 


7 الحوار الاباضي المالكي 
-الشماخی(آبو العباس): 

*السير» طبعة حجرية القاهرق ۱۳۰۱ ه. 

*فقهاء الاباضية بالغرب(ج الثاني من السسیر)ء تح. و دراسة محمد حسنء 
كلية الاداب تونس(مرقونة). 


-الشهرست‌انی: الملل والنحل» بهامش الفصل في الملل والأهواء والنحل 
لابن حزم ا مطبعة الأدبية» القاهرق ط ۰۱ ۳ج»۱۹۰۳. 


-ابن الصغير الالکي: تاريخ الدولة الرستمية بتاهرت» ضمن آعمال 
الستشرقین ۱۷× ا جحزائر ٥۱۹۰ء‏ منشورات ‏ كلية الاداب و العلوم 
الانسانية ا لحامعة التونسية» ۰.۱۹۷ 


-ابن آبی الضیاف(آحمد): إتحاف أهل الزمان بأخبار ملوك تونس وعهد 


الأمان» الدار التونسية للنشر تونس» ط ۰۲ ۸ج ۰۱۹۸۹ 


۲۳ء 


سعبد الجبّار(القاضى): 
*شرح الأصول الخمسة» تح. عبد الكريم عثمان القاهرق ط ۰۱۹۱۵۰۱ 


*فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة» ت. فواد السيد» تونس» ط ۱ ۰۱۹۷۰ 


الحوار الاباضي الالكي ۳:۷ 


دا عذاري الراکشی(آبو العباس محمد): الان المخرب ف آخبار 
بیروت»ط ۰۱ ۷ . 


-أبو العرب القیروانی(حمد): طبقات علماء إفيرقية وتونس» تح. علي 


-ابن عطيّة الأندلسي : المحررالو جيز في كتاب الله العزيز» تح. الجلس العلمي 
بفاس» مطابع فضالة المحمدية» المغرب» ط ۲ ٩ج‏ ۰۱۹۸۲/۱۰۳ 


-عیاض(القاضی): 

*ترتيب الدارك وتقريب المسالك» ج١طبعة‏ بيروت» د.ت. و ج٢‏ طبعة 
المغرب ۸۳۶۸ء 

*تراجم أغلبية» استخرجها من المدارك د. محمد الطالبيءالمطبعة الرسمية 
وس كل اع 15 

*الشفا بتعريف حقو ق المصطفى» منشورات المكتبة التجارية» دار الفکر» 
بيروت جزءان.د.ءت. 

-الغزالى(أبو حامد): 


*إلجام العوام عن علم الکلام المطبعة الاعلامية القاهرة, ط ۱ 
حجریة ٣٣٣۱ھ‏ 


۳:۸ الحوار الاباضي الالكي 


*الأربعين فى أصول الدین» ال مطبعة الغربية» مص ط ۲ ۰.۱۳ 
*الاقتصاد في الاعتقاد» تصحيح مصطفى القباني» المطبعة الأدبية مصر‌ط ١‏ 
ضمن جمو ع» کے تاه 

*فانحة العلوم, اة مص ط ۱ ؟؟# اه 


*فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقةءتح. سليمان دنياء دار إحياء الكتب 
العربية بيروت» ط ۰۱ ۱۹۲۱/۱۳۸۱. 


*المضنون الصغير» الطبعة الإعلامية» مص ط ۰۱ ۱۳۰۳ه. 


*العارف العقلية» ح. وتقديم عبد الکرم عثمان» دار الفکر دمشق» ط ۰۱ 
۷۰۶۲ء 


*المنقذ من الضلال» مقدمة عبد الحليم حمود» مطبعة خيمر› القاهرة» 


EE e) 
ميزان العملء ح. سليمان دنیاء دار اللعارف؛ مصر ط١ نوہ‎ 


مطبعة السعادة مصر» د. ت . 


-القرطبي: الجامع لأحكام القران» دار الکتاب العربي» بيروت» د.ت. 


-الماتريدي(أينو منصور): كتاب التوحيد» ح. وتقديم فتح الله خليف» دار 


دمشق بيروت» ۰.۱۹۸۲۱ 
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-المالكي(أبو بکر): ریاض النفوس في طبقات علماء القیروان وإفریقیة 
تح. د. حسين موّنس» مكتبة النهضة المصرية» ۱ ۰۱۹9۱۰ 

حبيب» ترتیب الوارجلانی القاهرة.ط ۱ ۱۹۸۲/۱۰۲۰ 
-السعودي: مروج الذهب ومعادن احوهر تنقیح وتصحیح شارل 
بل طبع بابریه دي مینار وبافيه دي كرتاي» منشورات الجامعة اللبنانية 
للمصطلحات العلمية» دار لسان العرب» بيروت. 


-المنقري(نصر بن مزاحم): وقعة صفین .. وشرح أحمد عبد السلام 
هارون نشر دار احیاء الکتب العربیق القاهرق ط ۰۱ 75 ١ه‏ 


-أبو مهدي عیسی بن |سماعیل: الرد على البهلولي» ضمن بحموع 
بعنوان «الرد على العقبی « محمد اطفیش. المطبعة العلمية» تونس ط 
حجرية؟ ۳۱ ۱ه-. 


-الوزان(حمد): وصف إفريقية» ترجمة محمد الحجي ومد الأخضر 
الرباط الغرب ط ۰۱ جزءان» ۰۱۹۸۰ 


۳۵۰ الحوار الاباضي المالكي 


ثالثا:المراجع العربية: 

-أحمد آمن: ضحی الاسلام؛ مكتبة النهضة الصرية القاهرة» ط ۰۱ 
جزءان: ٤‏ ۰۱۹۳۹/۱۳۵ 

*تاريخية الفكر العربي الاسلامي؛ ترجمة هاشم صالح» معهد الاغاء 
القومی بيروت» ط١ ۹A1‏ 1. 

"یکر الإسلامي-قراءة علمية تر جمة هاشم صالح؛ معهد الاعاء القومي 


-أغسطيني(هنريكو): سكان ليبياءتعريب خليفة التليسيء الدار العربية 


للکتاب. ليبيا-تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۷۸ 


*البعد احضاري للعقيدة الاباضي جامعة السلطان قابوس» عمان.ط ۰۱ 
۵۸ء 

*نظام العزابة عند الاباضية الوهبية في جربة» الطبعة العصرية» وزارة 
الشوون الثقافیة- العهد القومی للاثار» تونس ط ۰۱ ۰۱۹۷۰ 


-دبّوز(محمد علي): تاريخ الغرب الكبير» دار إحياء الکتب, الجزائر» ط١‏ 
جزءان» ۱۲ ۱ 


الحوار الاباضي المالكي اف 


والنسای‌ط ۲»بیوت» ۱۹۵۹ 


سس زکین(فواد): تاريخ التراث العربي» ترجمة د. محمود فهمي حجازي و 
د.فهمی أبو الفضل الهيئة المصرية العامة للکتاب. القاهرق ط٢‏ ۰.۱۹۸۵۰ 
-الشابی(علي): مباحث فی علم الکلام و الفلسفة دار بوسلامة للنش 


اوس ۲ ۰۱۹۸6 


-الطالبي(حمد): الغرب من الفتح إلى أواخر الربع الأول من القرن الثاني 
وبذور الشعور بقومیات محلية» منشور ضمن أعمال ملتقی الذاتية العربية 
من الوحدة إلى التنو ع» تونس» ط ۰۱ ۰۱۹۷۹ 


-ابن عاشور: تفسیر التحریر والتنویر» الدار التونسية للدشر» تونس» ط ۰۲ 
٥‏ مج› ۰.۱۹۸6 


-عبد الباقی(فوٴاد): العجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم؛ مطابع الشعب 


-عبد ا حمید وسعد زغلول: تاریخ الغرب العربي ليبيا-تونس- الجزائر» تم. 
وتقديم د. أحمد فكري. 


*ج۱:دار العارف» مصرء ط ۱ ۱ 
*ج ١‏ :مطبعة أطلس مصرءط AVG ١‏ 


*ج":دار بو سعيد للطباعة.د ت. 
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سغراب(سعد): 
*العامل الدينى والهوية التونسية» الدار التونسية للنش ط١‏ 558١م‏ 
“كيف نهتم بالتراث؟ الدار التونسية للنشر ط ۰۱ ۰۱۹۹۰ 
-الفيتوري(عبد السلام): الاشارات لما في ليبا من مزارات»مكتبة النجاح 
ظر ابلس دته 
*معجم أعلام التساء 3 مشقء ط٣‏ مزیدة ومنقحةء۱۹۷۷. 
۰ وی قیء ۹۰۱ ۱۹. 

معجم الولفین» دمشق وو ط۱ ANE (OVE‏ 
-الجدوب(عبد العزیز): الصراع الذهبي بافريقية إلى قیام الدولة الزيریت 
الدار التونسية للنش ط ۰۲ ۰۱۹۸۵ 
-المريمي ( محمد): 
*الففات الاجتماعية فى جربة وعلاقتها بالسلطة المركزية خلال العصر 
الحديث شهادة الكفاءة فى البحث بإشراف د.عبد الحميد هنيّة جا 
تونسس الأولى-كلية العلوم الإنسانية و الاحتماعية -قسم التاريخ» سبتمبر 
۰ (مرقونة). 
*تطور النفوذ الحلي في جربة خلال العصر الحديث(محاضرة) خ-جمعية 
تطوير جربة ۱۹۹۱/۰/۲۸ 


الحوار الاباضي المالكي ۳۵۳ 


-معمر(علي یحبی): 
"الاباضية في موكب التاریخ: 
«الحلقة الأو ی: نشأة الاباضية. 
«الحلقة الثانية: الاباضية في ليبيا مكتبة وهبة القاهرق ۳۸۰۱ ۱ه. 
«الحلقة الثالثة: الاباضية في تونسء بيروت»ط ۰۱ 7/5 ١اه.‏ 
«الحلقة الرابعة: الاباضية في الجزائر» ۱۳۹۹ھ 
*الاباضية في الفرق الإسلاميةعند كتاب المقالات في القديم واحدیث 
مطابع سجل العرب» القاهرق ط ۰۱ ۱۳۹۲. 
*أضواء على الاباضية مطابع سجل العرب. القاهرق ط ۰۱ ۹۸۵ ۱م. 
-الهر امة(عبد احمید): 
*(الحياة العلمية با بل الغربي في النصف الأخير من ق٩‏ ۱م و آوائل 
ق۲۰م) مجلة البحوث التاريخية» طرابلس» ع ١ءيناير‏ ۰۱۹۸6 
*غدامس: إحدى حلقات الوصل في العلاقات الاسلامية الافریقیة(بحت) 
ندوة الجغرافيا السياسية للعالم الإسلامي» طرایلس» أكتوير» ۰ ۰۱۹۹ 


سونسنك: المعجم المفهرس لألفاظ الحديث النبوي الشريف عن الكتب 
الستة ومسند أحمد بن حنبل» استنبول -تونس» ط٣‏ ۰۱۹۸۷ 


-ابن یعقوب(ساغم): تاریخ جزيرة جربة»دار الجويني للنشر »تونس » ط١‏ 
2۰ 


۳۵ الحوار الاباضي الالكي 


رابعا : الراجع الا جنبية: 


Arkoun(M):Modes de presence de la 060882 Arabe en 


Occident Musulman,in Diogene, n 93, 1976. 


Brockelmann: Geschichte der Arabischen Litteratur 
,Leiden,19371949-. 


-Cagnat (R):La frontiere militaire ۲۲۱۵۵۱۱۵106 a llepoque 
Romaine, in ۱۷۱6۲۲۱۰۸۵۸۵۵0 ۰۱۰۳۴۰۱۲۰۸, Tome XXXIX 1914. 


-Despois(J): 
x Article Gadames, El 21/10141015- 
x Le Djebel Nefousa,Paris 1935. 
x Article Nafousa اع‎ 1 ۰ 


-D’Altanoux(J.B):Tripolie et les voies commerciales du 


Sudan, in Annales de Geographie ,n 5 ,Paris 1896. 
-E |: Encyclopedie de LIslam, ancienne edition. 
-E | 2: Encyclopedie de ۲1512۳701, nouvelle edition. 


-Ennami(A.K):A description of new Ibadi manuscripts from 
North Africa, in Journal of Semitic Studies, ۰ 
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-Euzennat : Quatre annee de recherches sur 6 


Romaine en Tunisie meridionale,C.R.A.l, Janvier 1972. 


-Grab(Saad): Ibn Arafa et le Malikisme en Ifriqiya au ۱۱ 
/ XIV .These de Doctorat 0۳121 ,Univ de la Sorbonne 
Nouvelle,Paris Ill,1984.(dactilographiee). 


-Jacqueton (G): Le Djebel Nefousa, in Renseignements 
Cloniaux, Paris, 1936. 


-Lewicki(T):Les Historiens Biographes Ibadites Wahbites 
de bAfrique du Nord du ۷۱۱۱ au XIV s, in FO, vol III 
,Krakow, 1 962. 


-Martel(A): Les confines Saharo- Tripolitains de la Tunisie, 
2 Tomes, P.U.F, Paris, 1965. 


الفهرس التحليلي للمحنوی 


الفصل الاول: التعریف بالمولفیّن وبيئتيهما. 


المبحث الاول- المؤلف المالكي صولة بن ابراهیم الغدامسي 


۱-ترجمة المولف 

۲-التعریف بغدامس 
۱-۲.غدامس في کتب الجغرافیین 
۲-۲ .موقع غدامس الجغرافي 
۳-۲ . الجانب التاريخي 

۲-. 4 الجانب الاقتصادي 
١٠-٤١-۲‏ . آهمية غدامس في التجارة الصحراوية 
۲-4-۲ . النشاط الزراعي 

۳-4-۲ النشاط الحرفي 

5-7 . الجانب الاجتماعي 

1-۲ . الجانب الفكري 
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۲۰۹ 


۳۷۵ 


Yo 


۳1 


۳۷/۰۳۹ 


۲۸-۷ 


۲۹-٢ 


الحوار الاباضي المالكي لفقا 


الموضوع الصفحة 
المبحث الثاني- المؤلف الاباضي أبو العباس الشماخي وبيثتم ربب 
حبل نفوسة 

ات جا لف ۳۲-۳۷ 
١-١‏ .شخصيته العلمية 
۱-۱-۱ .توجهه إلى التألیف ۳۳-۳۲ 
۲۷۱ .مصنفانه ا كنا 
۲-بیئته العلمية ۹ی 9 
۱-۲.شیوخه "۳ 
۲-۲ . آعلام عصره 0“ 
٣-التعریف‏ بجبل نفوسة ۷ 
۱-۲.-المدارس الاباضية 2 
۱-۱-۲ .مفهوم المدرسة عند الاباضية نے 
۲-۱-۲ . العلوم وغايات التعلیم ند 
۲ ۔ثر المدارس في حياة المذهب الاباضي د 
۳-۲ المدارس أو الزوايا السنية قد 
۱-۳-۲ . أهم الزوايا السنية ات 
۲-۳-۲ . نظام التعليم في المدارس السنية وأهدافه ََ 


7 الحوار الاباضي الالكي 


خاتمة 
الفصل الثاني: آهمية الرسالتین و أبعادهما 
المبحث الاول : مسائل الرسالتین 
١-في‏ قضایا علم الکلام 


۱-۳ .فى خصائص الخطاب العقدي 


۲-۱-۳. هواجس خطاب الشماخي وإستراتيجيته فی الردٌ 
۳-۱-۳ آداب المناظرة وما وراء السجال. 

۱-۲-۳ . في آبعاد الصراع المذهبي 

۲-۳. في الصراع مع النکار 

۲-۲-۳ . التنافس مع المالكية: 

ات 

المبحث الثاني: وصف المخطوطین 

١-وصف‏ مخطوط الغدامسي 


۱-۱-۳ .مرامي رسالة الغدامسي: المصرح به والمسكوت عنم ٠‏ 


۲-وصف مخطوط الشّماخي 
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11 -قسم التحقیق: 
-١‏ نسخ من المخطوطين: 
-نسخة من بداية خ-الغدامسي 
-نسخة من نهاية خ-الغدامسے 
-نسخة من بداية 2 لشماخی 
٦٦٦‏ َ7 
-٢‏ تحقیق الرسالتين : 


#نص رسالة الغدامسي 


۲-فهرس الأحاديث الشريفة 
۳-فهرس الأعلام 

٤‏ - فهرس المصنفات المذكورة 
-٥‏ فهرس الفرق و المجموعات 
٦-فھرس‏ الأبيات الشعرية 


ےرہ 


١55-١5١ 


57 ات ۳ 


۱۳۷ 


ET 


۱۸-۷ 


۹ 


۱۱ 


۲۷۲۲-٦٣۳ 


رس ۱ 
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۱- فهرس الایات الكريمة ۳۰-۷۵ 
۲-فهرس الأحاديث الشريفة ۳۰۱۱-۳۰۵ 
۳-فهرس الأعلام ۳۷۳۳۹ 
٤‏ -فهرس المصنفات المذ کورة ۳ 
٥-فھرس‏ الأماکن ۳۳ 

۳۳۸۳۳۵٥۰ فھرس الفرق والمجموعات.‎ -٦ 
۳۳۹ ۷-فهرس الابیات الشعرية‎ 

افهرس المصادر و المراجع ۳۵۵-۰ 
الفھرس التحليلي للمحتوى وج وك 


باضي المالكي 
الحوار الاب 


